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80 SONRASI TUfU(IYFDE 
'iSlAM DU$UNCESi'NiN . 
PROBlEtv1L~RI 
'Modernist islam· Soyieminin 
Ele~tiri si 

MEHMEO KURSAD ATALAR B __;,;;;"'-----'-----'-.._---'--'--___;,--'----- U YAZININ konusu, 1980'li yillardan 

sonra Tiirkiye' de onemli giindem madde­

lerinden-biri olan 'modernist islam' soyleminin ele~tirisi olacaktrr. YazJ.da, on­

celikle, bir tammlama ~bast gosterilerek c;agd~ Miislfunan Dii~iince i<;erisinde 

yer alan ii<; farkh yakl~unm - islamcilik, Gelenek<;ilik, Modernist islam - temel 
ozellikleri izah edilecektir. Tammsal tartl§manm ardmdan 'modernist' soylemin 

ana tezleri, hermenotik, tarihselcilik ve siyasal terminolojisi bagJammda ele all­
nacaktl.r. Nihayet Modernist islam soyleminin 'alobet'i degerlendirilecek ve 8o'li 
yillardan itibaren bu soylemin Tiirkiye'de elde ettigi popiilaritenin 'ge<;ici' oldu­

gu tezi savunulacaktl.r. 

A.G~ 

Miislfunan Diinyasmda XIX. yi.izy1lm ikinci yansmdan itibaren, d~iinsel tar­

n~malarm ana konularrm, yogunluklu olarak, 'Ban ile kar~Il~ma' olgusu yahut 
"modernite-gelenek gerilimi"nin belirledigi bilinmektedir. Bu durumun, Miis­
lfunan diinyasmda 4 farkh 'tepki'yi (veya grubu) ortaya <;Ikard!~ soylenebilir. 

Blilllan, Sekiilaristler, Gelenek<;iler, Modernistler ve islamcuar olarak ifade 

edebiliriz. ilk grup, 'medenile§me' adma Ban'YJ. biitiin kavram ve kurumlanyla 
benimsemekten yanad.J.r ve Hilafet'in ilgasmdan sonraki donemde siyasal giicii 

biiyi.ik ol<;iide ele ge<;irmi§tir. Bu grubu, temel yonelimi itibanyla; c;agd~ Miis-. 

lfunan Di.i§iince i<;erisinde saymak miimkiin degildir. Ancak diger ii<; grup c;ag­
da§ Miislfunan Dii§iince'nin alt kategorileridir ve blilllann tepkilerini de belirli 
ol<;iilerde 'Miislfunan' ca' hassasiyetler belirlemektedir. Gele:p.ek<;iler, Ban' dan 

gelen her §eyin 'ti.iredi' oldugunu dii§iindiikleri i<;in, genel anlam.da, 'r~ddiyeci' 

bir tuturn sahibi iken, Modernistler, Babh kavram ve.kurumlan 'me§rul~brma' 
ve 'bagd~brma' ~bast gostermektedirler. Bu ii<; grubun i<;erisinde, islamcilarm 
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yeri ise 'ozel'dir. Bu grubun tavnm belirleyen ilkeyi, "Hayata Evet, Moderniteye 
Hayrr" olarak ozetlemek miimkiindiir. islamc1 yakl~una gore, islam, bir 'ya§a­

ma bi~imi'dir ve her donemde oldugu gibi modem evrede de hayata dair soyle­
yecekleri bulunmaktadrr. · 

Tanunsal tartl§maJl bir adtm. daha ileri gotiirerek, <;agda§ Miisliiman Dii§iin­
ce'nin Bah ile kar§lla§mada verdigi tepkiyi 4 analitik terim iizerinden ayn§b.rabi­

liriz: bunlar, 1) Din-siyaset ili§kisi, 2) Modernizm, 3) Gelenek ve 4) Yontem'dir.1 

Oncelikle ifade edilm.elidir ki, din-siyaset ili§kisi noktasmda en vurgulu ifadeleri 
islamcllar ktinanmaktadrr. islamcllara gore din, 'ozii itibanyla' siyasaldrr ve bu 

yiizden 'iktidar talebi' her Miisliiman il1in kal1rmlmazdrr. islam'm ideolojik bir 
il1erikle savunuldugu Seyyid Kutup-Mevdudi- Ali ~eriati soyleminde bu vurgu 

~ok bariz bir §ekilde goriiliir. Modernite ise, rasyonalizm, sekiilarizm, hiima­

nizm, vb. gibi temel kavramlan itibanyla, islam'la ~eli§ir. Bu nedenle, islamclla­
nn tutumunu, esas itibanyla, 'modernite-kar§lh' olarak nitelemek miimkiindiir. 

Bu grubun 'gelenek ele§tirisi' de nevi §ahsma mtinhasrrdrr ve biiyiik cil~iide ·~er'i' 

smrrlar i~erisinde kalmaktad!r. islamcllar, islam'a sonradan kab§brllrm§ olan 
§eylerin 'annrurllmas1' yoniinde ozel bir gayret gosterirler ve ·bu noktada gele­

negin iki onemli unsurunu2 yoguruuklu olarak ele§tirirler. Nihayet islamcllar 

'yontem' konusunda da farkh bir yakla§un sahibidirler. Bu gruba gore, 'yontem' 

nebevidir; §artlara (yahut l1aga) gore degi§mez. Bu temel yakla§rmlan nede­

niyle, islamcllar, kurulu diizenlerin il1erisinde aktif rol almaJl genellikle me§ru 

gormezler. Dort analitik terim Ol~eginde gelenekc;ilerin yalda§munt da 'moder­

nizm-kar§ltll~'mn belirledigini soyleyebiliriz. Gelenekl1iler, gelenegi neredey­
se 'din' yerine koyarak 'korumac1' bir tutum sergilerler3 ve moderniteye kar§l 

'reddiyeci' bir tavrr alrrlar. Bu gruba gore, din, tarihsel siirel1 il1erisinde kemale 

ermi§tir; bu yiizden, tiiredi yakla§rmlar, esas itibanyla, 'bidat'tir. Gelenekc;ilerin 

'din-siyaset ili§kisi' ve 'yontem'e dair tutumu f¥e§itlilik arz eder ve genel olarak, 
bu ili§ldyi islamcuar gibi 'ozden' gormezler. Ornegin baz1 gelenek11iler (yani ye­

ni-gelenekl1iler) il1in "demokrasi islam'la bagda§lr" tezi kabul edilebilir bir dii­

§iincedir4, ama diger baz1 gelenekl1iler (yani kab gelenekl1iler) i11in, demokrasi, 

Ban dii§iincesinin iirettigi bir kavramdlr ve reddedilmelidir.S 'Modernist islam' 
soylem.i (yahut 'Miisliiman Modernistler') ise gelenek ele§tirisi hususunda is­

lamcllarla 'benzerlik' gostermelerine ragmen, kallo.§ noktalan onlardan farkh­

drr: islamcuar ·~er'i smrrlar' i~risinde kalmaYl tercih ederken, modernistler, 

1 Bu tart1~ma iQin, bkz. M. KQ~ad Atalar, "DiirtAnalitik Terim OIQeginde lslamc1 Kimlik", GiinQI Pultar 
(Der.) Kimllkler Llitfen: Tlirklye Cumhurlyeti'nde Kliltlirel Kimllk Arayu;t ve Temslli, ODTO Yaymcll1k, 
Ankara, 2009. 

2 Bunlar 'mezhepler' ve 'tasawuftur. 

3 GelenekQilerin onde gelen lsimlerinden Seyyid HOseyin Nasr'm 'gelenek' tan1m1 iQin, bkz. Modern 
Dlinyada Ge/enekse/ Islam, <;ev.: S. $. BarkQin ve H. Arslan, lnsan Yaymlart, 1989, s. 15. 

4 Fethuliah GOlen, Ye~eren Dli§Onceler, 3. Bask1, Nil Yaymlart, lzmir, 2012, s. 96-7. 

5 HOsnO Akta~. Demokratikle~me Stireci ve Mtis/Dman/ar Panel/, 11 Mart 2012, www.lsrahaber.CQm. 
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'<;aga uyguilluk' gibi bir ol~iitii benimserler.6 'Din-siyaset ili§kisi' ve 'yontem' 

konus~da modernistlerin yakla§uru, islfuncilardan ~ok gelenekc;ilere benzer. 
Modernistler, 'din-siyaset ili§kisi'ni ozden gon,nezler; 'yonte~'in ilahi karakterli 
olmadJE;Iru, zamana ve §artlara gore degi§ebilecegini savunurlar.7 

<;agd~ Miisliiman Dii§iince'nin i~erisinde yer alan bu 3 grup i~erisinde gele­
nek<;llerin pozisyonunu genel olarak 'koruma' ve 'reddetme' tavn belirledigi i~in, 
<;agda§ donemde bu soylemin gelecege dair bir umut vaat etmesi zor goriinmek­
tedir. islfuncilan bu siire~te §ansll kilan ise, diger gruplann aksine, ba§tan beri 
'aksiyoner' olmas1 ve 'ideolojik' karakterli bir duru§ sergileyerek moderniteye 
diren<; gostermesidir. Bu ozelligi nedeniyle, islfuncilann, modernite kar§1smda 
'ba§an §ans1' en yiiksek_grup oldugu soylenebilir.8 Miisliiman Modernistlere ge­
lince, bu grubun gorii§lep.nin Miisliimanlarca kabul gormesi (ya da gormeme­
si) de mQdernitenin Miisliiman diinyadaki aklbetini belirleyecektir.9 Batililar, 
Miisliiman diinyasma yonelik emellerini ger<;ekle§tirme noktasmda 'sekiilarist­
ler'den art1k iimidini kesmi§tir;10 geriye sadece 'Miisliiman Modernistler' kal­
maktadrr. 0 nedenle, Miisliiman Modernistlerin tezlerinin iyi bilinmesi, ozellik­
le de dogru gelecek ongoriisiinde bulunabilmek a~1smdan onem arz etmektedir . 

B .. 'Modernist isl~' Soyleminin Temel Tezleri 

'Modernist' soylernin tezlerini 3 ana ba§hk altmda incelemek miimkiindiir: 1) 

Tarihselcilik, 2) Hermenotik, ve 3) Siyasal Terrninoloji. Bunlardan tarihselci­
lik, 8o-sonras1 'modernist' yazarlann <;ogunlugunun ba§vurdugu bir yontemdir. 

6 Modernist Fazlur Rahman ile islamc1 SeY_Yid Kutup'un 'el kesme' cezas1 hakkmdakl gorG~Ieri Gze­

rinden bu farkhh~l net olarak gormek miimkiin olmaktad1r. Fazlur Rahman, 'rasyonalize edici' bir 

yakla~lmla, bu cezanm 'tarihsel' oldu~unu ve bugGn ic;in uygulanmayabilecegini soylerken (is/am, 

Qev.: Prof. Dr. Mehmet Aydm, Ankara Okulu Yaymlan, 2008), Kutup, yine 'akli' gerekc;elerle, i~· 

lenen suc;a en uygun cezanm 'el kesme' oldugunu savunur (Fi Zilali'I·Kur'an, Hikmet Yaymlan, 

Maide:38. ayetin tefsiri, Cilt4, s. 222-30). 

7 Atalar, A.g.y. 

8 William E. Shepard "Islam and Ideology: Towards a Typology", International Journal of Middle East 

Studies, Vol. 19, No.3, s. 307·335) adh makalesi ile Grah~m Fuller'm Siyasal/s/am'm Ge/ecegi 

(Palgrave Macmillan Limited, 2003) adh kitabmda bu hususa dikkat c;ekilmektedir. 

9 Hamilton A. R. Glbb, islam'da Modern Egilimler (Qev: M. KGr~ad Atalar, Qaglar Yaymlan, Ankara, 

2006, s. 125·6.) adh kitabmda bu hususun altm1 ozenle c;izmekte ve nas11 ba~anh olabilecekleri 

konusunda 'MGsiGman Modernistler'e, tabiri caizse, 'taktikler' vermektedir. 

10 Son donem ' Islam I Uyam~· olgusunu ana liz etmek amac1yla Batlh islam uzmanlan tarafmdan ya­

pllan ara~tlrmalara bak1ld@nda, modern ideolojilerin MGsiGman dGnyasmda cazibesini yitirdi~i; 

dogan bo~lu~u ise islamcll@n doldurdugu yonGnde bir kanaat olu~mu~tur (Bkz. James Piscatori, 

"The Nature of Islamic Revival", Islam in a World of Nation-states, Royal institute of International 

Affairs, Cambridge Univ. Press, 1986, s. 22-39); P. J. Vatikiotls, Islam and the State, Croom Helm 

Ltd.,1987, s. 85; Hrair R. Dekmejian, "Islamic Revival: Catalysts, Categories and Consequences", 

The Politics of Islamic Revivalism: Diversity and Unity, edito(: T. Shireen Hunter, Bloomington: In­

diana University Press, 1988, s. 3·19). Batl'da ve TGrkiye'de projeksiyonlann 'islamc1lar' Gzerine 

~vrilmesinin, hatta hararetli "islamc1hk oldG mG?" tartJ~malan ~pllmasm1n nedeni biraz da bu 
olsa gerektir. 

.. 



19701i yillarda 'islam modernizm'ini savunan11 Fazlur Rahman'm popiilerle§tir­
digi bu yontemi, ozellikle 1990'h yillardan sonra, Muhammed Arkoun, Muham­
med Cabiri, Hasan Hanefi gibi isimler yeniden kullanrru~lardrr. Bu yakl~una 
gore, ozetle ifade edilecek olursa, 'tarihsel; olgular ·~artlar'a bagh oldugundan, 

'evrensellik' ozelligi t~unazlar. Tabianyla, bu yakl~liDl, Kur'an'a uyguladtguruz­
da, Kur'an'm b8.Zl hiikiimlerinin modem donemde 'uygulanabilirligi' meselesi 
ortaya c;lkm~adrr. Fazlur Rahman'm bu meseleye ili~kin yakl~l!Dl, hadler, mi­
ras hukuku, vb. hususlarm modem donemde gec;erJiPgini yitirdigi ~eklindedir. 
Onun anlayt~mda, hiikiimler zamana gore degi§ebilir; onemli olan, hiikiimle~ 
bic;imsel yonii degil 'ruhu'dur (yani 'adalet'in gozetilmesidir). Klasik ftlo.hta "adil' 
olaru ~eriat'm hiikmii temsil ederken, Fazlur Rahman' a gore, 'adil' olan, a1al ara­
cili~yla bilinebilir. DolaylSlyla, modern c;agda, 'akl'1 kullanarak, 'c;agm icaplarma 

uygun' bir uygulama bulunabilir ve bu, pekala Kur'an'm 'ruhu'na da uygundur.12 

Fazlur Rahman'm bu yakl~liDlDlD, 8o-sonras1 donemde Muhammed Cabiri, 
Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi ve Nasr Hamid EbU Zeyd tara:fmdan da 
benimsendigini goriiyomz. 'YapiSalCl' kahplarla dii~iinen13 Cabiri'ye gore, mo­
dernite-oncesi donemin tipik ozelligi 'tar1m toplumu' olmas1drr ve Kur'an da bu 

donemde nazil olmu~ bir kitaptrr. Dolayts1yla, Kur'an, 'tarihsel' bir metin olarak, 
'tar1m toplumu'nun sorunlarma yonelik c;oziimler sunmu~tur. Bugiin ise, c;ag de­

gi~mi~tir ve modernite-oncesi topluri:J.a don~ ar1lk miimkiin degildir. 0 halde 
yapl1mas1 gereken, yeni c;a~ icaplarma uygun, yeni bir bilgi sistemi kurmaktrr. 
Bu da ancak 'rasyonel' d~iince ve 'ele~tirel' yakl~rm ile miimkiindiir.l4 Cabiri, 

bu c;abayt 'tecdid' kelimesiyle tanlmlar, ancak burada hiikiimlerin illetlerinden 
c;ok 'makas1d'1 dikkate almayt, Esbab-1 Niizulii ve Ummetin tarihsel tecriibesine 
itibar etmeyi onerir. Bu yakl~l!Dlyla Cabiri, tipik manada, 'tarihselci' bir ki~idir. 
Ornegin, ona gore, el kesme cezas1, Cahiliye doneminde, develeri ve c;amrlartyla 
bir yerden digerine goc; eden bedevi bir toplumda uygulanm1~11r. Boyle bir top­

lumda hapis cezas1 uygulanamazdt; zira o donemde ne duvar, ne hapishane, ne 
mahkfimlarm kac;masma engel olabilecek ne de onlarm hapisteyken ihtiyaclDl 
kar§Ilayacak bir orgiitlenme vardl. 0 halde tek c;oziim, bedensel ceza olmahydt.lS 
Yine ona gore, zina fiilini ispat ic;in one siiriilen ~artlar, c;ogunlukla, ac;lk alanda, 
duvarlarm ve odalartn olmadl~, c;adrr hayatl ya§ayan bir topluma ozgiidiir. Boy­

lesi bir ortamda, tarugm olaym tiim detaylarm1 anlatmas1 miimkiindiir. Fakat 

11 Fazlur Rahman, "Islamic Modernism: Its Scope, Method and Alternatives•, IJMES, 1, 4(Eklm), ss. 

317-333. 

12 Fazlur Rahman, islam, <;ev.: Prof. Dr. MehmetAydm, Ankara Okulu Yaymlan, Ankara, 2002, s. 99. 

13 M. Abid ei.Cabiri, Arap/islam Aklmm 0/u~umu, <;ev.: ibrahim Akbaba, Kitabevi Yaymlan, istan· 

bul, 2001, s. 42. Aynca Cabiri'nin yapJsalcll@ (yahut post-yapJsalcJIIW) Ozerine yap1lan tart1~ma 

i~;in bkz. Ibrahim Keskin, Arapjislam KQ/tiiriiniin Yap1salct Analizinin imkam: Muhammed Abid 
ei·Cablri Orne~/, Uludag Oniversitesi ilahiyat Fakliltesi Dergisi, Cilt 19, Say1: I, 2010, ss. 255-274. 

14 M. Abid ei.Cabiri, c;agda~ Arap DQ~Qncesinde Yeniden Yap1/anma, <;ev.: Ali ihsan Pala ve M. ~irin 
<;1kar, Kitabiyat, Ankara, 2001, s. 35-37. 

15 Cabiri, a.g.e., s. 59. 
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~gda.§ §ehir bayatmda bu tiirden §artlar ileri siirmek, su~un ispabru im.klinsiZ 

bale getirir .16 

Cabiri gibi, Arkoun da, 'yap1salC1' kal!plar i~erisinde dii§iiniir ve Foucault'un bil­
gi-iktidar ili§kisine dair gorii§lerine paralel §eyler soylerP bnun i<;in temel me­
sele, }<otiiriimle§mi§ olan Miisliiman Dii§iincesinin 'yapiSal' ozelliklerini ortaya 

koymak ve Aydmlanma'mn ortaya ~Ikardif;I 'akli' kullanarak, antropolojik bir 
okuma ile gelenegin kal!planru larmaktrr. Soz-merkezcilige dayah Ortodoksi'yi 
temsil eden 'islami Ak1'1 §iddetle ele§tiren Arkoun, dogru aklm, taribsel, toplum­
sal, dilsel ve yap1salci oldugunu savlar. Ona gore, 'taribsel' olmayan hi()! bir §ey 
yoktur.,1s Hakikat bile tarihseldir. Aym yakla.§lml Kur'an'a da uygulayan Arkoun, 

taribsel siire()! i~erisinde 'be§eri' soylemlerin 'Tannsal Soz'iin online ge()!tigini sa­
vunur. Bu noktada, o, kendi gorii§lerini Allah'm emirleriymi§ gibi ifade ettigini 
soyledigi.Taberi'nin yorumlama tarzm1 klyas1ya ele§tirir.19 Ona gore Kur'an'm 
dill, 'mitik'tir; yani semboliktir. Vahiy getiren bir melekten bahsederken, sem­
bolizme ba§vurmaktan ba§ka ()!are yoktur. Arkoun'un 'taribselci' yakla§lmliD 'la­
iklik' kavram~m tru.umlarken de goriiriiz. Ona gore, islam'm ilk yillarmda dinin 
siyasetle if)! i9e olU§u, Arap Yanmadas1'nm o giin i()!inde bulundugu siyasi-dini 
§artlarla ili§kilidir. Daha sonra da Emeviler, dini kendi siyasi emelleri i()!in bir 
ara~ olarak kullaJl!Ill.~ ve bugiin bizim ·~eriat' olarak bildigimiz dogmatik bir 
referans seti ortaya ~Ikmi§tlr. 'Ger()!ek islam' ise bundan farkhdir; islam, 'tiim 
insanhf;I ku§atan' din anlamma gelir. A§ka dayal1 bir itaatle varhf;Im Allah' a ada­

maya kar§lhk gelen bu insanl1k dini, tiim dinlerin ortak oziinii ifade eder.20 GO­
riildiigu gibi, Arkoun da, tipki Fazlur Rahman gibi, Kur'an'm 'ruhu' kavramina 

merkezi onem vermekte, 'tarihsel' siire~ i~erisinde ortaya <;Ikml§ soz-merkezci 
yorumlan ve ~er'i pratikleri baglaYJCI kabul etmemektedir. Bunun i~in onerdigi 
yol ise, dii§iinsel geriligi ortadan kaldirmaya ~l§mak ve tam bir 'laik' yakla§tmla 
'dii§iiniilemez'i dii§iinmektir. 

Fenomenoloji yontemini kullanarak21 benzer bir 'tarihselci' tavrr sergileyen Ha­
san Hanefi i9in ise, zamanm ve mekamn degi§mesiyle §er'i biikiimler de degi­
§ir. 22 On a gore, tarihin dinamigi 'ilerleme' kavram1dir ve ilerleme islam'm da ru­
budur. 0 nedenle ilimler yiizlerini geriye degil ileriye ()!evirmelidirler. Yenilik ve 

16 Cablri, a.g.y. 
17 Bkz. Necdet Suba!it, Felsefe Anslkloped/sl, Editor: Ahmet Cevlzci, Istanbul, Etlk Yaymevl, Cilt:1 

(Kastm), s. 612-615. 

18 Arkoun'a gore, klasik donemdekl antropolojik !iartlar bugOn yoktur; o yOzden, orne~ln ftkthtakl 

kadmlarla tokala!imama kurall bugOn lc;in gec;erli degildir. 

19 Muhammed Arkoun, Tarih, Felsefe, Slyaset Ozerine Konu~malar, c;:ev.: Y. Aktay ve C. Erdemci, 

Vadi Yaymlan, Ankara, 2000, s.16-7. 

20 Muhammed Arkoun, islam Ozerlne DO~Once/er, c;:ev.: H. YOcel, Metis Yaymlan, Istanbul, 1999, 

5.25. 

21 Bkz. Hasan Hanefi, •islam ve BatJhla!ima•, islam, Gelenek ve Ye~il~me, iSAM Yaymlan, Istanbul, 

1996, s. 243-50. 

22 Hanefi, buna ornek olarak Kur'an'da nasih-mensuhun var olu!iunu gosterir. 

'· 



1slahat hiikiimlerle ilgili olarak da dii§iiniil.melid.ir.23 Zira son tahlilde, islam bir 
amac; degil, bir vesiledir. Amac;, be§e~ mutlulugu,. e§itlik ve sosyal adaletin ger­

c;ekle§tirilmesidir. T~ §artlar ic;erisinde niizul sebepleri gerc;ekle§ince vahyin 
indirildigini ileri siiren Hanefi, bpla Fazlur Rahman, Cabiri ve Arkoun gibi, lafza 
degil, metnin 'ruh'una onem vecllmesi gerektigini soyler ve Kur'an'da: "sana ba­

yu;dan soruyorlar, sana ganimetlerden soruyorlar, sana ic;kiden soruyorlar, de · 
ki: vb." §eklinde yer alan ifadelerin o giiniin sorulan oldugunu; bugiin ise soru­
lann degi§tigini ve artik bu sorularm: "sana somiirgecilikten, kiireselle§meden, 

geri kalml§hktan,.vb. soruyorlar" §eklinde soruldugunu ve bunlara bizi.m yeni bir 
yakla§unla cevap vermemiz gerektigini ileri siirer. Bu yakla§lml, bir 'tecdid' faa­

liyeti olarak nitelendiren Hanefi, teolojik karakterli olan eski kelam ilminin mib­
verinde bir degi§iklige gidilmesi ve asnn sorunlannm c;oziimiine yonelik yeni bir 
'ideolojik' yakla§unm benimsenmesinin elzem oldugunu savunur.24 Ona gore, 

en biiyiik problemimiz, toprak, ekmek ve ozgiirliiktiir. Bunlara ula§mak i<;in te­
mel kaynaklan 'devrim.ci' ve 'akllc1' bir yolla yeniden yorumlamak gerekir. Bu 
yeni yoruma gore, Ahiret, Cennet-Cehennem gibi kavramlarm gerc;ekligi yoktur; 

.../ 

Ahiret, aciz insanm adil diinya ozlemini ve insanm omriinii ·uzatma arzusunu 
yanstbr; Cennet-Cebennem de 'edebi' tasvirlerden ibarettir.2s 

Kur'an metninin yorumunda 'hermenotik' yontemi oneren Nasr Hamid Ebft 

Zeyd ise, 198o'li yillardan sonra 'taribselcilik' baglammda en ciiretkar gorii§leri 
savunan ki.§idir.26 Ona gore, din, sadece 'ahlaki' ilkeler vaz eder. Kur'an, 1lpla 

diger kutsal kitaplar gibi, belirli bir zaman ve mekanda indirilmi§ taribsel bir 
metindir. Bir metni anlamak ic;in, onun dilsel 'yap1'srm ve bu yapmm olU§tugu 

'baglam'1 bilmek gerekir. Bagl~ ise, kiiltiirle ili§kili oldugundan, bir metni an­
lamlandmrken, o toplumun dini, dii§iinsel, kiiltiirel, sosyal, siyasi ve ekopomik 
yap1srm incelemek lazimdrr; zira olgunun metne onceligi vardrr. Kur'an, kadim 

ve ezeli nass degildir; dolaYJSiyla, "Kur'an metni, hakikati ve ozii itibanyla kiiltii­
riin iiriiniidiir."27 EbO. Zeyd ic;in, Kur'an'1 anl~ak, yorumcunun konumuna da 
baghdrr. Edebi metin, ele§tirmenlerin egilim ve yoneli§lerinin <;e§itliligiyle c;e­

§itlenen c;ok saYJda yoruma elveri§lidir. Bu egilimler ise, gerc;ekte, ele§tirmenin 
ic;inde bulundugu olgu kar§ISmdaki sosyal ve dii§iinsel tavrr all§mm bic;imlen­
mesinden ba§ka bir §ey degildir.2s Eb_O. Zeyd'e gore, insan, taribe baghhktan ko-

23 Hasan Hanefi ile Roportaj, Bilge Adamlar, say1: 12, 2005. 

24 Hasan Hanefi, "The Relevance of Islamic Alternative in Egypt", Arap Studies Quarterly, c. IV, 

1983,s. 94. 

25 Hilmi Karaa~ar;, Hasan Hanefi'nin Kelam ilmini Yenileme Projesi, [Yay1mlanmam1~ Doktora Tezi], 

A.O. ilahiyat FakOitesl, Ankara, 2008, s. 144. 

26 Nitekim EbO Zeyd, savundu~u goru~ler nedeniyle, M1s1r'da mOrtedlikle sur;lanm1~ ve mahkeme 

karanyla kansmdan bo~atJimt~ttr! 

27 Nasr Hamid EbO Zeyd, Dinse/ Soy/emlerin Ele!Jtirisi, l;ev.: Fethi Ahmet Polat, Kitabiyat, Ankara, 

2002, s. 219. 

28 EbO Zeyd, hermenotik yontemi nicin benimsedigine dair ~u ilginc ornegi anlattr. • ... Neticede gar­
dum ki, ... herkes l~ine geld@ glbi ayetleri yorumlayablliyordu. 6rnegin blr taraf Korfez Sava~i'ntn .. 
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pamaz ve 'nesnel olarak gec;erli' bir bilgiyi elde edemez. 29 Klsacasl, yorumcunun 
konu~u ve tarihsel §artlar, 'anlam'1 belirler. 

Tarihselcilik ve hermenotik baglammda dile getirilen 'modernist' g6rii§lerin 
'siyasal' terminolojiye yans1malan da olmu§tur. Nitekim bu yontemleri kulla­
nan; <;abiri, Hanefi, Arkoun'un, modernitenin siyasal kavramlar1m da genellikle 
oluinlad.JJ.darrm g6riiyoruz.3° Fakat bu nqktada en dikkat c;ekici t~zleri Abdul­
vehhab el-Efendi ve Muhammed Said el-E§mevi'nin savundugu soylenebilir. 
El-Efendi'ye gore, c;agda§ donemde radikal aklmlann tezlerini" 'devlet' kavrami 
iizerine oturtmas1 yanh§hr ve burada devleti degil toplumu onceleyen bir anla­
Yl§ es~s almmalldrr. Ona gore, toplum once 'ozgiirliikc;ii' bir temele dayall olarak 
in§a olunmalldlr. Ki§ilerin serbest iradesi iizerinde zorlama ve bask! olmama­
h; "giinah i§leme ve tovbe etme ozgiirliigu me§ru bir h~ olarak lqtbul ediln;te­
lidir.31 ~1-Efendi, boylesi bir toplumsalorgiitlen.inenin 'demokrasi' ile miimkiin 
oldugunu soylemekte; ancak bunun 'teo-demokrasi'den farkh oldugunu da·ifade 
etinektedir. 0, 'teo-demokrasi' tezini, hastallkh bir ruh halinin onerebilecegini 
sayler ve ozgiit bilreylerin iradel~rine dayanmayan bir devletin islfuni olamaya­
cagmr savlar. Bu nedenle Kutup ve Mevdudi'nin kullandlgr 'islam Devleti' kav­
ramml §iddetle ele§tiren Efen9J, bunun yerin~ 'Miisl~anlar ic;~ qevlet'kavra­

mmi 6nerU:.3~ ~ur~da :c;ogulculuk' esas almacak; f~kh ~ler~ ~-~~-~ e§itlik ve 
'adalet' ana kriterler olacaktrr. Ona gore, islam toplumunun olu~mas1 ic;in once 
fikirler serbestc;e ifade edilebilmelidir. Bu ortami, ancak demokrasi saglar. Hat­
ta toplumu bir arada tutmak ve meseleleri c;ozmek i<;in bile demokrasiye ihtiya<; 
vardrr. Boylesi bir toplumda iist hukuku 'anayasa' degil 'sozle§me' belirlemelidir. 
Peygamberimizin Yahudilerle imzaladlgr Medine Vesikas1 bu tiir bir sozle§medii:; 
c;agda§ donemde de gayri Miislim unsurlarla benzer tiirde bir sozle§me yainla­
bilir. Boylece devlet, hayat tarZI empoze eden basklc1 bir kurum olmaktan c;lkar, 
ki§ilerin ozgiirliigiinii garanti altma alan, i§birligine dayall bir yaplya donii§fu.33 

Goriildiigu gibi, El-Efendi'nin g6rii§leri, modern toplum ve devlet anlayt§IDm 
'islamile§i:iri.Imesi' giri§iminden ba§ka bir §ey degildir. Kullanrugr kavramlar, 

hakhl@na delil getirirken, diger taraf (lrak) bunun tam tersini, yine ayetlerden delil getirerek, 

savunabiliyordu ... Bundan dolay1, Kur'an'm, indigi ortamm kiiltiiriinde olu~tu~unu ve bu sebeple, 

yeni ortamlarda anlamlann degi~mesi gerektigini soyledim." "ilmegi Ka<;:ml~ Bir Hayat Nasr Ha· 

mid Ebu Zey~·. Altan Algan, www.ozgundurus.com, 16.07.2010. 

29 M. Emin Ma~ah, "Nasr Hamid Ebu Zeyd'in Yorum Telakkileri ve Bu Telakkilerin Niyetselci ve Fel­

sefi Hermenotige Atlflan", U/udag Universitas/ ilahiyat Faktiltesi Yaymlart, Cilt: 13, Say1: 1, 2004, 
s. 73-90. 

30 Ornegin Arapjislam halklannm sorunlanmn <;:oziimG, Cabiri'ye gore demokraside, Arkoun'a gore 

'laiklik'te, Hanefi'ye gore ise 'Sol islam'dad~r. 

31 Abdulvehhab ei-Efendi, Nastl Blr Devlet?, <;:ev.: Hasan T. Kosebalaban, like Yaymlan, istanbul, 

1994. s. 111. 

32 a.g.e., s. 112. EI-Efendi'ye gore Mevdudi, 'islam Devleti' kavramm1 'Bol~evik model'den esinle­

nerek ileri siirmii~tiir. 

_ 33 a.g.e, s. 123. 
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modernitenin siyasal kuramlannm i~erigiyle neredeyse tamamen Ortii§mek­

tedir. Bu yakl~rmm bir benzerini Muhammed Said el-E§mevi'de de gormek­

teyiz.34 Bir~ok Banh ara§b.rmactya gar~, Mtisliiman diinyasmda ~agd~ do­
nemin 'en etkili liberal· dii§iiniirlerden biri' olarak kabul edilen El-E§mevi'ye 

gore de, islam Devleti fikri yanh§trr ve ~gda§ donemde ~eriat'1 uygulama fikri 
(tatbik'U§-$eria veya taknin'U§-$eria) i~i bo~ bir slogandan ibarettir. Qiinkii 
Kur'an'a ve Siinnet'e gore Tann Hiikiimeti diye bir §ey yoktur; bu, antik M1s1r 

ve Orta~g Hl.riStiyan dii§iincesinden dev§~ yabandt bir fik:irdir.3S Hz. Mu­

hammed'in soz ve fiillerini ikili .bir tasnife tabi :tutan E§mevi, Hz. Peygamberin 

dini ve siyasi liderligini birbirinden aytrmak gerektigini sayler ve bu noktada 
'laik' bir yakl~1m sergileyerek, Hz. Peygamberin siyasi kararlarmm yoruma 

(batta ele§tiriye) a~lk oldugunu savunur. ~eriat kavramma da farkh bir a~tdan 

bakan E§mevi'ye gore, ibadet, ahlak ve mu~eret ii9liisiine dayanan ~eriat ilahi 

kaynakh olmasma ragmen, fi1oh be§eridir. Dolayts1yla tarihsel siire9 i~erisinde 
olU§IDU§ ftkhm, modem ~agm ihtiya~larma cevap vermesi zordur. Bu neden­

le, filoh, bulundugumuz ~gda giiniin ihtiya9lanna gore yeniden yorumlanma­
hrur.36 Ona gore, mevcut Mtsrr yasalan ve bu yasalara gore kurulmu§ ~gd~ 

M1srr hiikiimeti §eriata uygundur, zira bunlar 9agm gereklerine cevap vermek­

tedir.37 Onun i~in, islam, Kutup ve Humeyni'nin iddia ettigi gibi, her ~gda ve 

§artta ge~edi olan bir 'y~am tarzt' da onermemi§tir. Bu yonde one siiriilen go­

rii§ler, tarihsel siire~ i~erisinde fakihlerin yorumlan sonucu ortaya ~J.krrn§hr. 
Bu yiizden, i~tihad ederken 'tarihsel baglamlar' onemsenmelidir ve Kur'an'1 da 

'makas1d' ~er~evesinde anlamak gerekir. 

Arap/Miisliiman diinyasmm popiiler isimlerinin tarihselcilik, hermenotik ve 
modernitenin siyasal terminolojisi baglammda savundugu go~lerin, 8o-son­

rasl donemde Tiirkiye'de de yans1malan olmu§tur. Ancak hemen ifade edilmeli­

dir ki, Tiirkiye'deki tartl§ma, fikri derinlikten yoksundur (veya Arap/Miisliiman 

diinyasmda dile getirilen go~lerin bir tekranndan ibarettir). Taphselci yakla§t­
ml, ozellikle Ankara ilahiyat Fakiiltesi'nden ban isimler giindeme t~lilll§trr (or­

negin, Orner Ozsoy, Rudi Paret'in Kur'an Uzerine Makaleler adh eserini tercii­
me etmi§; aynca yazdlSt makalelerle tarihselci anlayt§l desteklemi§tir.38 Benzer 

34 ~mevi, M1s1r'da Devlet Guvenlik Mahkemesi'nin ba~kanh~m yapm1~t1rve Kahire Oniversitesi'nde 

de islam Hukuku ve Ka~tla~t1rmal1 Hukuk dallannda ders vermi~tir. 

35 Muha!llmad Said ai-'Ashmawl, al·lslam al-5iyasi (Cairo: Slna, li-ai-Nashr, 1987), s. 32-3. 

36 Carolyn Fluehr-Lobban (ed.) Against Islamic Extremism: The Writings of Muhammed Said ai-'As­

hmawy, University Press of Florida, 1998, s. 191. 

37 William E. Shepard, "Muhammed Sa'id ai-Ashmawi and the Application of the Sharla in Egypt•, 

International Journal ,of Middle East Studies, v.28, s. 39-58. 

38 Bkz. Orner Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik YazJiafl, Ankara, 2004. Aynca 6zsoy, Nasr Hamid Ebu 

Zeyd'den bir adtm daha ileri giderek, "Kur'an'm tarihsel bir metin olmasmm yam s1ra ~ifahl bir 
beige oldugunu, hatta Allah'm Kur'an'm yaz1h bir metne donu~meslne kar~1 oldugunu• soyleyebil­

mektedlr. lslam'm Manevl Mirast: GDnOmOzde Kur'an Sempozyumu'ndaki konu~mas1, Frankfurt 

Goethe Oniversitesi, Temmuz 2008. 
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gorii§leri; daha yumu§ak ifadelerle ilahiyat<;l Mehmet Pa<;ac1 da savunmu§tur.39) 

Akade~ <;evrelerin &§mda, Hikmet Zeyveli ve ihsan Elia<;ik gibi yaz~lar da 

'tarlhselci' denilebilecek gorii§ler ileri siirmii§lerdir. Zeyveli ve Elia<;ik'm Kur'an 

lassalarmm tarihselligi ve vakiiligi iizerine soyledikleri4°, Ebu Zeyd'in, Cabiri'nin 

yahyt Haiefullah'm41 savundugu gorii§lerin telcrarmdan ba§ka bir §ey degildir. 

Modernitenin siyasal terminolojisini olll§turan demolcrasi, ozgiirliik, insan bak­

lan, <;e§itlilik, farkhliklara saygt ve bo§gorii gibi kavramlar ise ozellikle 'parti po­

litikast' giiden <;evreleJ42, akademisyenler ve bazt ay&nlar tarafmdan savunul­

IDU§tur. Ali Bula<;'m giindeme ta§t&~ Sivil Toplum Projesi43, Gillen cemaatince 

deste~enen Abant Toplantzlarz'nm sonu<; bildirgeleri44 ve R ibsan Elia<;ik'm 

Adalet Devleti45 adh kitab1, bu baglamda giindem olU§turan omekler olarak sa­

yilabilirler. Ancak, §UOU ifade etmemiz gerekiyor ki, taribselcilik ve hermenotik 

yakla§Im Tiirk dii§iin diinyasmda fazla itibar gormemesine ragmen, modem si­

yasal terminoloji yaygiD bir kabul gormii§tiir. Bazt 'radikal' gruplar dahi, ozgiir­

liik ve insan baklan gibi kavramlan olumlayarak kullanrm§lar&r.46 

Ozetleyecek olursak, Modernist islam soylemi, Arap/Miisliiman diinyasmda dile 

getirilen ana argiimanlan ve 8o-sonras1 Tiirkiye'sinde giindeme ta§man temel 

tezleri itibanyla, modernitenin temel kavramlan ile islam arasmda bir 'uzla§t' 

arayt§mda&r. Bu noktada, ilk donem modernistleri ile son donem modernistleri 

39 Mehmet Pac;:ac1, "Kur'an ve Tarihsellik Tart1~mas1", Kur'an'1 An/amada Tarihsellik Sorunu Sem­

pozyumu: Teblif!ler ve Miizal$ereler, istanbul, 2000, s. 22. 

40 Hikmet Zeyveli, //. Kur'an Sempozyumu, Bilgi Vakf1 Yaymlan, Ankara, 1996, s. 98-99; R. ihsan 

Eliac;:1k, Ki!r'an Ktssalan Mucize mi Masa/ m1?, www.lhsaneliaclk.comj2009/03/kuran-k/ssa/a­

ri·muclze-mi-masal-mi.html 

41 Muhammed Ahmed Halefullah, EI-Fenn'ui-Kasasi fi'I-Kur'an'ii-Kerim adh eserinde (TOrkc;:e'ye 
Kur'an'da Anlattm Sanat1 olarak tercOme edildi, Qev.: $aban Karata~. Ankara Okulu Yaymlan, 

2012), Kur'an'm 'edebi' anlat1m tarzma sahip bir kitap oldugunu ve baz1 k1ssalann vuku bulma­

ml~ olabilecegini ileri sOrmektedir. Bkz. s. 188-217. 

42 Milli Goro~·on lideri Necmettin Erbakan, 1991 sec;:imlerinde Refah Partisi'nin soylemini degi~tir­
mi~ ve "demokrasi, insan haklan ve ozgOriOklere sayg1" temelinde bir Oslup benimsemi~tlr. Bkz. 
M. Hakan Yavuz, 1997, "Political Islam and Welfare (Refah} Party•, Comparative Politics, Vol. 30, 
No: 1 (Oct, 1997), s. 63-82. Milli GorO~ geleneginden aynld@m net olarak ifade eden AKP ise, 
muhafazakar-demokrat bir c;:izgi takjp etmi~tir. Bkz. Yalc;:m Akdo~an, AK Partf ve Muhafazakar 
Demokrasl, Alfa Yaymlan, 2004. 

43 Ali Bulac;:, "Bir Arada Ya~manm MOmkOn Projesi: Medine Vesikas1", Bi/gi ve Hikmet, Kt~-1994/5, 

s. 3-14. Bulac;:'m, 1990'11 y1llann ba~mda, Medine Sozl~mesi baglammda onerdigi 'Sivil Toplum 
Projesi', AbdOivehhab EI-Efendi'nin gorO~Ierine paralellik arz etmektedir. 

44 Abant Platformu-2: Din Devlet ve Toplum, Gazeteciler ve Yazarlar Vakf• Yaymlan, istanbul, 2000. 

45 R. ihsan Eliac;:rk, Adalet Devleti: Ortak iyinin iktidan, in~a Yaymlan, 201i. Aynca bkz. R. ihsan 
Eliac;:1k, "TOkenmeyen Soz Bitmeyen Umut: Adalet", Soz ve Adalet, say1: 1, 2008, s. 8-13. Eliac;:1k, 

net bir ~ekilde, bir devletin 'ada let' kurallarma uygun olmas1 durumunda •isl!'imi' SJfatJnJ almaya 

hak kazanacag1n1 soylemektedir ki, bu tez, Ali Abdurraz1k ve Said ~mevi'nin tezleriyle uyumludur. 

46 Bkz. Mustafa islamoglu, Kur'an Neslini ln~a Sorumluiuf!u, Ozgur-Der Yaymlan, 2. BaskJ, 2002, s. 

59; Mehmet Pamak, "Fikri Tart•~mada, Ele~tiri Kadar Mutabakatlara Vurgu da Onemli ve Gerek­

lidir", haksozhaber.net, 3 Temmuz 2008. 
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arasmda da ozde bir farkyoktur.47 Hepsi, tezlerinin hakbh~ru, donemin hak:i.m/ 

popiiler modern kavram ve yontemlerine dayandmnaktadrr. 

c. 'Modernist islam' Soyleminin Alobeti 

Peki, modernist soylemin Miisliiman diinyasmda bir gelecegi olabilir mi? Ta­

rihsel tecriibeye ba.kbguruzda, bu soruya olumlu cevap vermek miimkiin goriin­

memektedir.-48 Bunun temel nedeni, modernitenin temel kavramlan ile islam 

arasmdaki 'doku uyu§mazh~'drr. Tarihselcilik ve hermenotik, belki Yeni Ahit 
gibi 'muharref bir metni (yahut tarihin her hangi bir doneminde yaziliru§ b_ir 

eseri) yorumlamakta i§e yarayabilir; ancak 'otantik' Kur'an metnine uygulana­

maz. <;iinkii Kur'an, Mutlak Ger<;ek'in vahyettigi, tek kelimesi dahi degi§memi§, 

Kavl'iil-Hakk't:lr. Kur'an'1 tarihselci bir gozle okumak, O'nun 'evrensel' bir metin 

olmadl~ dii§iincesini tazammun eder ki, Miislfunan vicdam bunu kabul etmez, 

edemez. Aym §eyi, modernitenin siyasal terminolojisi i<;in de soylemek miim­

kiindiir. Demokrasi, ozgiirliik ve insan haklan gibi kavramlar da, ozii itibanyla, 

islam'la bagda§mazlar. islam'da hiikiim Hakk'mdlr. Halkm (yahut «;ogunlu~) 
iradesi, temel konularda Hakk'm iradesinin oniine ge<;emez. Demokrasilerde ise 

"kaYJ.tSIZ-§artstz" egemen olan halkm iradesidir. Bir Miisliiman, bunu kabul ede­

mez. Bunu tazammun edecek bir soylem de, bu yiizden, Miisliiman vicdanmda 

yer bulamaz. islam'da insan, her §eyden once, 'kul'dur. Kulluk, bu dinin Peygam­
berinin 'el«;ilikten once' zikredilen vasfid.Jr.49 Bu yiizden, modern siyasal termi­

nolojinin en merkezi kavrami olan 'ozgiirliik' Islamile§tirilemez. 'insan Haklan! 

kavramt ise, esasta, 'ozgiir birey'in haklanna kar§J.hk gelir ve bunun i<;ine i<;ki/ 

uyu§turucu i<;mekten tutun, zina etmeye vanncaya kadar, 'heva'ya tabi olmayi 

simgeleyen bir<;ok husus girer. Bir Miisliiman bunlan me§ru goremez. DolaYJ.­

Slyla, 'doku uyu§mazh~' modernitenin siyasal terminolojisi i«;in de ge<;erlidir. 

Modernist soylemin Miisliiman diinyasmdaki alabetini olumsuz etkileyen bir di­

ger faktor, modernizmin son yiizYJ.lda ya§adlS! 'dahili kriz'dir. Modernite, biitiin 
kavram ve kurumlanyla birlikte, a.rbk cazibesini yitirmi§tir. Babh insan, bugiin, 

tipik manada, bir 'anomi' bali ya§amaktadlr. 'Ozgiir birey', artlk, hic;bir 'deger'e 

47 Ilk donemln modernlstleri (Seyyid Ahmet Han glbl) primltlf dOzeyde blr 'rasyonallzm' savunusu 

yaparak, son donem modernlstleri (Cablrl, Arkoun, Hanefi glbl) lse daha 'rafine' yontemler (yapl· 

salcllik, hermenotlk, fenomenoloji, vb.) kullanarak modernltenin kavramlanm me~rula~t1rmaya 

~ali~maktad1rlar. 

48 MOsiOman toplumlar, tarih boyunca, 'kokO di§anda' olan dO§Once ve ak1mlara kar~l 'diren~· gos­

termi$1erdlr. Ornegln Klasik donemde Yunan felsefesi, bir don em - ozelllkle de ellt kesimde - po­

pOiarite yakalami$SS da, bu kalic1 olamam1~1r. Gazali'nin etklli cevabmdan sonra, felsefe, aydm/ 

ulema kesimi arasmda da cazlbesinl yltlrmi$tir. Aym $eyi 'Varl@n Birligi' d0$0ncesini savunan 

'felsefi tasawuf i~in ~e soylemek mOmkOndOr. HinViran d0$0ncesinln temel kavramlanm me~­
rula~lrmaya ~al~an bu ak1m MOsiOman dOnyasmda bir sOre popOiarite yakalami$Sa da, MOsiO· 
man allmlerin yapt1g1 gO~IO savunu sonrasmda etkisini yitirmi§tlr. Bu konuda daha geni$ bilgi l~ln, 

bkz. Mehmet KOr§ad Atalar, D0$0ncenin Okulla$mast, Pmar Yaymlan, Istanbul, 2012. 

49 Kelime-1 ~ahadet'in lkinci boiOmO, ·ve e§hedu enne Muhammeden abduhu ve rasuluh" ~eklin· 

dedirl 
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(ulus, sllllf, vatan, bilim, vs.) inanmamakta, hic;bir deger ic;in hayatnu feda etmek 
iste!flemektedir. Modernitenin 'yeryiizi.i cenneti' vaadi bo~ c;tknn~trr. Bu vasat­
ta, postmodernizm de derde deva olamamaktachr. Postmodernizm, haldkatin 
goreceli oldugunu soylemekle mevcut krizi d"aha da derinl~tirmektedir. <;iinkii 
hakikatin goreceli olduguna inanan ki~i, ashnda inancrm ('iman'xru) yitirmi~ de­
mek!lr. inancxm yitiren ki~i ise, faal olamaz. Onun ic;in onemli alan, artik sadece 
"bedenin hazlan"drr. Postmodern donemde, eglence sektoriini.in (miizik, spar, 
sinema, vs.) geni~lemesi bu yiizdendir. Boylesi bir vasatta, moderniteyi di.inya­
nm geri kalaruna bir 'umut' olarak sunmak, tabiabyla, miimkiin degildir. 

Peki o Mlde modernist soylem nic;in ozellikle de 8o'li yillardan sonra Miisliiman 
di.inyasmda popiilarite elde edebilmi~? Bu soruya iki farkh ac;1dan cevap ver­
mek miimkiindiir: ilki, Babh islam uzmanlan ve stratejistlerinin Miisliiman diin­
yasmm bir 'zaafxm ke~fetm.i~ ol~asxchr. Babhlar, 'modernist' soylemin Miislii­
man diinyasmda benimsenmesi ic;in yakl~tk iki asrrdrr c;aba sarf etti.kten sonra, 
bu soyler¢n Miisliiman halklarm vicdanmda yer edinemedigini gormii~lerdir. 
Bu arada ba~ka bir geli~me olm~ ve 'Oze Donii~' hareketi Miisliiman iilkelerin 
genelinde yiikseli~e gec;erek 'ideolojik iisti.inliigu' ele gec;irmi~tir. iran Devrimi 
ise, bu siirec;te bir 'doniim noktasx' olmu~tur. Karar-alma mekanizmalarm1 et­
kileyen c;ok sayxda ar~brma merkezi, bu hareketin dinamiklerini anlamaya ve 
Miisliimanlan 'c;oziimlemeye' c;ab~mt~lardrr. Bu degerlendirmelerin sonucunda 
~u neticeye ul~m1~lardrr: 'Oze Don~· hareketi, .son donemde siyasal ac;xdan giic; 
kazanmasma ragmen, ozellikle de 'dii~iinsel' baklmdan 'zaafudrr• ve bu zaafla­
nndan yararlamlchgx takdirde 'yeni tehlike'nin onii abnabilir. Bu noktada ciddi 
ar~brmalar yap~, stratejik planlar hazulanm1~so ve ozetle, i§levsel oldugu 
dii~iiniilen "islam ile modernitenin bagda~bgx" tezi i~lenmi~tir. Amac;, 'ic;erden 
konu~an'S1 Miisliiman Modernistler araciligxyla Miisliiman diinyasmda zihinsel 
donii~iimii saglamakbr. i~te modernist tezlerin 8o"li yillardan sonra yeniden po­
piilarite kazanmasmda Bahlilann yiiriittiigu bu titiz c;ab§malann payx vardrr.s2 

Ancak ikinci bus us daha onemlidir ve bu <;agd~ Miisliiman Dii§iince'nin zaafla­
nyla ilgilidir. Modernist soylemin, Miisliiman diinyasmda popiilarite kazanma­
strun asil nedeni, hie; ku§kusuz, Miisliimanlarm 'ilim diizeyi'nin gorece d~iiklii­
gudiir. ~uras1 bir gerc;ektir ki., 'harici' dii§iinceler, Miisliiman diinyasmda, daima 
'ilm' diizeyinin dii§iik oldugu donemlerde etkili olabilmi§ler; alimler gorevini 

50 RAND adh kurulu$Un bu baglamda haZ1rlad1g1 raporlar dlkkat c;ekme~edir. Ornegln, bkz. Cheryl 

Benard, CiviVDemocratic Partners, Resources and StTategies, RAND, 2003. 

51 Bu noktada Afgani'nin, 'modernist' Seyyld Ahmet Han' a yonelik sert ele$tirisini hat1rlamak yararh 

olacakt1r. Afganl, bu hususun farkmdadlr ve Urvet'ui·Viiska'da, Ahmet Han'1 ac;1kc;a materyallzmin 

Musluman dunyasmda yaylimas1 ic;in c;ah$an ingi lizlere hlzmet etmekle suc;1amaktad1r. Bkz. Ce­

maleddln Afgani, Muhammed Abduh, Urvet'ui-Vuska, Terc.: Ibrahim Aydm, Bir Yaymclhk, 1987, 

s. 566-67. 

52 Bu yonuyle, 80-sonras1 donemde yurutulen c;abalan, yeni blr 'oryantallzm' turu olarak nitelemek 

dahi mumkundur. Edward Said bu disiplinin 'arac;sall@'na dair guc;lii kamtlar sunulmakt~dlr. Bkz. 

Edward Said, Oryantalizm, lrfan Yaymevl, 1998. 



haklo.yla yerine getirdigi .zaman ise, genellikle, cazibelerini yitirmi§lerdir.S3 Or­
negin ilk donemde Yunan dii§iincesinin ana kavramlanru benimse~ feylesof­
lann Miisliiman diinyasmda bir donem etkili olmasmm sebebi, Miisliiman dii­
§iincesinin o donemde heniiz 'yetkinle§erilemesi'dir. Kelamcllar bu noktada bir 
~ba gostermi§lerse de ba§anh 9lamazm§lardrr. Ancak dii§iince geli§ip de belirli 
bir yetkinlik diizeyine ula§mca, Miisliiman diinyas1, filozofiye gerekli cevab1 ver­
mi§ ve bundan sonra feylesoflann popiilaritesi azalrm§tJr.54 Benzer bir durum, 
modern donemde de soz konusudur. Miisliiman diinyast, modernitenin yakla§lk 
iki asrrllk meydan okuyu§una, once 'savunma' §eklinde cevap vermeye <;ah§mi§, 
ancak dii§iince zamanla geli§me kaydedince," islam, bu kez 'saldm' pozisyonu­
na ge<;mi§tir.SS 8o'li yillardan sonra modernist soylemin gorece popiilarite ka­
zanmasnnn nedeni de farkh degildir: Miisliiman dii§iincesi, heniiz yaptsalclllk, 
hermenotik ve fenomenoloji gibi bilimsel yontemleri yeterince tantmamakta ve 
bunlara kar§I gerekli cevab1 verememektedir. Fakat siire<;, Miisliimanlann lehi­
ne i§lemektedir. Dii§iince tedrici bir geli§me sii.reci ya§amaktadtr ve bu siirec; de­
vam ettigi takdirde, modernitenin 'rafine' yontemlerine kar§I da 'yetkin' cevaplar 
verilecektir. 

D.Sonu~,t 

Miisliiman diinyast, yeni bir evrenin e§iginde bulunmaktachr. <;agda§ dii§iince ve 
akunlar, cazibelerini yitirmi§ler; insanhga umut vadeden tek din/diinya gorii§ii 
olarak islam kalml§tir. Miisliiman ·modernistlerin <;abalan, artlk, bir astr once­

sine gore, Miisliiman kitleler hatta aychn}ar iizerinde ayru etkiyi gosterememek­
tedir. Bunun nedeni, <;agda§ Miisliiman Dii§iince'nin giderek geli§me.kaydet­
mesidir. Burada islamcllann rolii hayati onemi haizdir. islamcllik, Miisliiman 
diinyasmdaki canliligm 'motor giicii'diir. Moderniteye kar§I 'ideolojik' alternatifi 
sadece islamcllar temsil etmektedir. Ancak dii§iincenin 'yetkin' olmaYl§I, islam­
cllann bu noktadaki ba§anstm da olumsuz etkilemeye devam etmektedir. islam­
cllik, 'sistematik' karakteri olan ve 'ideolojik~ mahiyetli bir soylemle kendisini 
ifade ettiginde, bu 'yetkinlik' de saglanacakttr. Bu, 'dii§iincenin okulla§masi' ev­
residir. Dii§iince okulla§b.gmda, diinya da degi§ecektir. 

53 Ornegin, art1k kimse, Fit Suresi'ndeki 'siccil' ta~lanm 'QIQek mikrobu' olarak yorumlamamakta, 

Tantavi Cevheri'nin yazd1g1 turden 'bilimsel' tefsirlere de kimse itibar etmemektedir. 

54 Gazali'nin Tehafut'ei-Felasife adh eserinin bu noktada ne denli onemli bir i~lev gordQgQnO biliyo­

ruz. ibni RO~d daha sonra, Tehafut'et-Tehafiit adh eserinde filozofiyi yenlden savunmak istemi~se 
de ba~anh olamam1~t1r! 

55 Ali ~eriati, Biz ve·ikbal adh eserinde, ikbal'i ornek bir MOsiOman alim ve ayd1n olarak tamt1rken, 

onun ~ahs~nda, islam'ln moderniteye ka191 sald~nya gectigini soyl~mektedir. Hakeza Kutub'un 

Yoldaki i§aretler'de kulland1g1 Oslup da, savunmac1 degil, 'taarruzi'dir. Mevdudi'nin Gelin Bu Dun­

yayt Degi§tirelim adh kitab1n1n ismi dahl, bu noktada ar;1k bir f$aret sunmaktad1r. 
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