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HILAFETIN YOKLUGUNU TELAFI YOLU OLARAK
ULUSLARARASI IHVAN HAREKETI

Yasin Aktay

Ihvan-1 Miislimin Misir’da ortaya cikmigsa da kisa stire-
de bltlin Arap diinyasinda etkide bulunmus, orgtitlenmis
bir harekettir. Burada Thvan’in uluslararas: bir érgtit ve bir
kurulug olarak yapisina, tarihine, mahiyetine bakmay1 de-
neyecegiz. thvan-1 Miislimin tegkilat1 hangi sartlarda, hangi
ihtiyaci karsilama ve ne tiir iddialarla ortaya ¢ikmigtir? fh-
van nasil bir bosluk bulabilmis ki bu kadar kisa siirede bu
kadar buytlik bir yayginlik kazanabilmistir. 1928 yilinda Ha-
san El- Benna bir 6gretmen olarak bu teskilati kurdugu
zaman bdyle buylk bir yapiya ulasacagimi 6ngérmiis miy-
di? Bugtn bunu bilme sansimiz yok. Hatiralanim’da ve bas-
ka eserlerinde buna dair bir seyler sdyltiyor, bu konuda
baska degerlendirmeler de var ama bir kismu belki geriye
déntik okumalar olarak da algilanabilir.

Hasan el- Benna bu tegkilat1 kurduktan sonra asag yu-
kar1 20-21 yil boyunca kendisi yénetti. Bu stire zarfinda bir
hayli mesafe de kat ettirdi. Yagsadigi dénem icerisinde fhvan-
1 Muslimin’e uluslararas: bir vizyon kazandiracak sekilde
ybnetti. Bu esnada 1920'erde islam diinyasimin ne durum-
da olduguna; uluslararas: 6ngoriileri veya hedefleri olan bu
teskilatin o glinkti dinya icinde neyi ifade ettigine bakmak
lazim. Karsimiza soyle bir manzara cikiyor: 1924 yilinda
hilafetin kaldirilmasiyla birlikte islam diinyasinda btiytik bir
bosluk meydana gelmistir. Hilafetin kaldirilmasi islam diin-
yasinin btitiinltigtinii bozmusg hatta Islam alemini siyasi bir
odaga sahip olan bir yapi1 olmaktan ¢ikarmis, alabildigine
dagimmik ve kaotik bir duruma getirmistir. Bir liderligi, orga-
nik bir yapisi1 ve blitinlGg olmayan bir dinya... Dilinya
demeye bin sahit ister tabiri caizse. Osmanl devletinin y1-
kilmas1 ve hilafetin kaldirnilmasiyla birlikte biitiin Islam
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dunyasinda Muslimanlarin maruz kaldign bu dagilma, bir
bedenden bir btitinlikten yoksun olma stireci ashinda Mis-
Iimanlarin o ginkii durumu, hatta ondan sonraki btttn
durumlan icin baz alinacak énemli bir unsur, énemli bir
tespit, 6nemli bir noktadir.

Halifesizlik Sendromu

Esasen Musltimanlarn bu giinkti durumunu dahi deger-
lendirip analiz ederken ilk etapta goz 6ntinde bulundurma-
miz gereken nokta Musliimanlarin siyasi bir odaktan ve bu-
tlinsellikten yoksun olmalaridir. Bu konuda bagka din ve
mezheplerle, baska medeniyetlerle bircok karsilastirmalar
yapmak mimkutindtir. Bu karsilagtirmay: yaptigimiz zaman
diinyada Misltimanlar kadar bu durumdan muzdarip olan
baska bir din grubunun olmadigim sdyleyebiliriz. Yani Kato-
liklerin bir Vatikanlar: var, Protestanlarin hem Amerikalar
hem Almanyalari hem Ingiltereleri var. Ortodokslarin bir
Rusyalan bir Yunanistanlan bir Bulgaristanlan var. Bu til-
keler sadece bir ulus devlet olarak kendi varliklarini stir-
dirmuyorlar aym zamanda bir dini temsil iddiasina da sa-
hipler ve bunu din adina yapmaktadirlar. Yunanistanin
anayasasinda mesela, degistirilmesi teklif edilemeyen bag-
langic maddelerinden birinde Yunan Devletinin teslis akide-
sine sahip Hiristiyanhgn temsilini énceleyen bir devlet ol-
dugu sdylenir. Bir AB devletinde bu anayasa maddesi bir
sorun olugturmuyor bile. Keza bir ingiltere sonucta Angli-
kan kilisesinin bir temsilcisi olarak bir devlet iradesini te-
cesstim ettirir. Osmanlh da halifelik diinyadaki bttiin Mis-
limanlann birligini batinltgint temsil ediyordu. $ii dian-
yasimi belki bu birlikten istisna etmek mtimkiin ise de as-
Iinda Osmanh Sii diinyasini da temsil ve ihata ediyordu. O
ylzden, mesela, Irak’taki, Arabistan’daki bagka yerlerdeki
Siiler de Osmanh imparatorlugunun temsil alam igerisinde
bulunuyorlardi. En azindan Avrupa’ya karsi Musliiman bir
varhgi sembolize ve temsil ediyordu. Oysa 1924’te Hilafetin
kaldirilmasi ile birlikte Muslimanlarda tam bir dagilma
meydana geldi. Miislimanlar kelimenin tam anlamiyla bag-
s1z bir gévde haline geldiler. '

Hilafetin kaldirilmas: esnasinda yasanan tartismalar cok
manidar ve ilgingtir. Misir’da meshur Islam alimlerinden Ali
Abdurrazik, Hilafetin yozlagmis oldugundan, revize edilmesi
ve farkl bagka bir hilafet modeli gelistirilmesi gerektiginden
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bahseder. Onun oOncesinde Cemalettin Afgani’nin 6ncila-
ginde bazi tartismalar yapilmigtir. Hilafetin ne ve nasil ol-
mas1 gerektigine dair blitlin diinya Musliimanlarimi temsil
edecek bir hilafet mekanizmasinin bir Islam birliginin bagka
bir organizasyon catisi altinda gerceklestirilmesi gerektigi
hususunda baz fikirler ileri stirlmuisttr.

Bu fikirler tartisilirken Afgani bir ara Abdulhamit’in da-
vetiyle Istanbul’a gelmis ve bir siire Istanbul’da kaldiktan
sonra burada vefat etmistir. O dénemde Abdtilhamit’in yti-
riitmekte oldugu Islam Birligi projesini de degerlendirme
firsati1 bulmus ve ona kars: kendi tepkisini kendi cevabim da
gelistirmis ama O6mriinin son ddnemlerinde en azindan
Osmanhnin Islam Birligine merkez olma konumuyla Cema-
lettin Afgani’'nin Islam Halifeligi konusu birbiriyle birlegmis,
bir bakima kaynasma yolu bulmustur.

Misir’da her ne kadar halifeligin kaldirilmas: veya Os-
manhdan alinip bagka bir seye dénitisttirtilmesi hususunda
epey taraftar bulan bir tartisma veya bir egilim varsa da hi-
lafetin topyekiin lagvedilmesi gibi bir diistince kimsenin ne
onayladig1 ne de aklina gelen bir seydir. O ytizden halifeligin
kaldinlmas: diinyadaki btittin Mtisltimanlarda bir anda bi-
yuk travmatik etkiler yapan bir gelisme olmustur. Mesela
Hindistan Muslimanlarti bu halifeligin varhg sayesinde
kendilerini global anlamda Islam aleminin bir parcasi sayi-
yorlar, yalmiz hissetmiyorlardi. O ylizden 1. Diinya Savasi
esnasinda Tiirkiye'ye biitiin Islam diinyasindan oldugu gibi
en ¢ok yardumin Hindistan Musliimanlarindan geldigini bili-
yoruz. Simdi bu ortam ve bu baglam igerisinde Halifeligin
kaldirilmig oldugu ve biutiin dinya Miuslimanlarnin bir
anda kendilerini bir tir organsiz bir beden veya bedensiz
organlar seklinde, ama her haltikarda daginik, dolayisiyla
hicbir ise yaramayan organlar seklinde hissetmelerini geti-
ren bir stire¢ yagsanmaya basglamistir.

Hilafetin Yoklugunu Telafi Arayislar: ve ihvan

1924 yilinda halifeligin kaldirilmasina dinyamn her ta-
rafindan ciddi tepkiler ytlikselmistir. Diyebiliriz ki, Turki-
ye’nin Kurtulus savasimi vermis olmasi nasil biitiin Islam
aleminde buyUlk heyecan yaratmigsa, halifeligin kaldirilmasi
da aym o6lgtide bircok kesimde hayal kinkh@ yaratmistir.
Ama bu hayal kinkhg aym zamanda bir takim ¢éziim ara-
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yiglarim1 da tetiklemistir. Islam diinyasimin her tarafindaki
bu hayal kinkhigi var olan duruma, Muslimanlarin tim
dliinyadaki bu dagimik vaziyetine bir teslim olus tavrina yol
acmamustir. Aksine bazi kesimlerde yeni bir ¢bziim arayis:
da harekete gecirmistir. Bu ¢6ziim arayislarimin Islam diin-
yasina hediye ettigi ve ortaya cikardigr iki ¢ok énemli yapi-
lanma s6z konusudur.

Bunlardan bir tanesi Hindistan merkezli ortaya cikan
Mevdudi’nin basim cektigi Cemaat-i Islami hareketidir. Pa-
kistan’in kurulusu sirasinda ¢ok énemli roller tistlenmis, bir
Islam devletinin nasil olmas: gerektigi, Islam diinyasinn ve
ummetin birliginin nasil saglanabilecegine dair ¢cok ciddi
tartigmalan da iceren projeleriyle ve goértisleriyle, Mevdudi
cok onemli bir sahsiyettir. Esasen bu hareketin Hindistan-
Pakistan’dan gelmesi tesadif degildir. Clinkt hilafeti en ¢ok
6nemseyen merkezlerden bir tanesi Hindistan'dir. Hindistan
Mtislimanlarn Osmanh hilafetine hem goéntilden bagliydilar
hem de bu baghlhigimi bliytik fedakarhklarla gésteriyorlardi.
Bu ilgi ve baghilik sadece poptiler dilizeyde bir sey degil, aym
zamanda arkasinda gug¢li ve kurumsallasmig bir ulema ge-
lenegi ve destegi de vardi. Halkiyla ulemasiyla Hint kitasinin
Miusliimanlarnt Osmanli’daki halifelige ¢cok 6énemli bir anlam
yukltayor ve hilafetin kaldinlmasina karsi en azindan yapi-
sal ve kadro olarak cok hazirlar. Yani halifenin yokluguna
tahammiilleri yok, o ylizden de halifelik kaldinldig zaman
bunun yerine hemen bir seylerin ikame edilmesi hususunda
kendi coziim ve tedbirlerini harekete gecirebilecek kadar
genis bir tabanlar ve yapilanmalarn var. :

Hindistan’la ayrilik séz konusu oldugunda bu aynhigin
da Muslimanlara ne getirip ne gotiirecegi konusunda ¢ok
ilging tartigmalar yasamyor. “Pakistan” yani tamamen ve
her yontiyle Mtislimanlarin yasadigi ve hakim oldugu ve
ayni zamanda Islam’a gére hiikmettigi bir tilke kurma proje-
sine ¢ok hizla angaje oluyorlar. Esasen Pakistan halifeligin
yoklugunun telafisi anlamina gelecek sekilde bir tir telafi
mekanizmasi olarak ¢ok ¢abuk kabul gértiyor. Pakistan fikri
ilk anda ¢ok cazip geliyor. Pakistan devletinin kurulmasiyla
birlikte bir tiir “halifesi bulunmayan Miislimanlara” bir
merkez olusturma dulistincesi bir bakima onlann Hindis-
tan’dan ayrilmaya da ikna eden bir fikir olarak gelisiyor.

Halifeligin kaldirilmas: karsisinda gelisen ikinci bir yapi-
lanma Misir’da oluyor. Bu baglamda Misir ¢ok 6nemli bir
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merkezdir. Misir’da Mehmet Ali Pasa’dan beri Osmanh ile
bir rekabet durumu s6z konusu dolayisiyla halifeligin en
azindan Osmanlinin kontrolinden c¢ikmasi hususuna yone-
lik ciddi bir entelektiiel destek var ancak yani sira orada
yiikselen bir Islamcilik da var. Tabiatiyla bu Islamcilik Os-
manliya rekabetten 6nce genel olarak diinyadaki Musli-
manlarin birligini énceleyen bir yaklasima sahiptir. Bu Is-
lamciligin ilk adimlarmn kismen Cemaleddin Afgani ve Mu-
hammed Abduh tarafindan atilmis oldugunu sdéyleyebiliriz.
Hem Abduh hem de Afgani’de giiclii bir Islam birligi projesi
var. Bu Islam birliginin hangi merkez tarafindan yurattile-
cegi esasen ¢ok da oOnemli degildir. En azindan Misir’daki
Islamcilar arasinda Islam birliginin ister Misir ister Hindis-
tan isterse de Tlirkler tarafindan liderliginin yurtitilmesi
hususunda tam bir serbestlik séz konusudur. Bu konuda
bir tabu s6z konusu degildi, asil olan Islam’in ilkelerinin
Islam’n ideal biciminin nasil uygulanacagi veya temsil edi-
lecegiydi. O ylizden o&zellikle Muhammed Abduh’un temsil
ettigi Islam siyaset dug.uncesmde bir miktar gercekeilik de
var. Bu gercekgeilik 1s18inda, yeni nesiller olusturmak, olus-
turulacak olan yeni nesilleri bati medeniyeti karsisinda geri
kalmis olan islam medeniyetinin yeniden canlandirilmasina
bir zemin hazirlama kaygis: da had safhadadir.

Gelgelelim, halifeligin kaldirilmasina bunlar da hazir de-
giller. Blitiin bu tartigmalar yapilmaktadir. Esasen bu ko-
nuya yaklasim tarzi ile Osmanli’daki mukabil entelektiiel
giindem arasinda bir paralellik vardir. Osmanhda da halife-
ligin mahiyetine ve yozlagsmishgna dair ciddi elestiriler var
olsa da kaldirilmasina kimse hazir degil, hatta kaldirilmasi-
n1 kimse istememektedir. Bunlar arasinda sasilacak sekilde,
Ziya Gokalp ve Halide Edip Adivar bile var. Bunun gibi bir-
cok kimse halifeligin kaldirilmas: fikrine ilk etapta ¢ok ya-
banci. Ama sonucta halifelik kaldiriliyor ve bu Ttrkiye top-
lumunda olsun Islam aleminde olsun ciddi bir etkiye yol
aglyor.

Dolayisiyla Hindistan ve Misir merkezli olarak gortinen
ve ilk etapta halifeligin yoklugunun telafisine yonelik arayis-
lar uluslararas: ditizeyde etkili ve orgtitlii iki 6nemli yapiy1
ortaya c¢ikariyor. Biri Hindistan merkezli Mevdudi’nin Ce-
maat-i Islamisi, digeri ise Misir’da Hasan el-Benna’nin fhva-
ni Muslimin hareketldlr
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Ihvan-1 Miislimi’in kurulmasmin halifeligin kaldirilma-
sindan sadece 4 yil sonraya tekabtl ettigini hatirlayalim.
Basglangicta 5-6 kisilik ktictik bir grup, mtitevaz: bir hareket
olarak ortaya cikiyor ama hizla gelisiyor. Hizla gelismesi bi-
raz da bastan itibaren bahsettigimiz, islam diinyasinda var
olan bu boglugun c¢ok iyi degerlendirilmesine dayaniyor.
Siyasal dizeyde, somuirge sonrasi ulus devlet yapilarinin
hizla btittin Islam diinyasinda Miisliiman toplumlan birbi-
rinden ayiracak sekilde gelistigi bir dénemde anti-milliyetci,
ummetci, Islam birligi fikrini cokc¢a isleyen bir séylem gelis-
tiriyorlar. Dolayisiyla bu fikir, 6ztinde herhangi bir tlkeye
karsi olmadig gibi Turkiye'ye de kars: degildir. Kars: oldugu
tek sey btittin bu Islam tilkelerinin devletlerinin Islam’dan
uzaklasmig ve milliyet¢i bir motivasyonla digerlerinden ay-
rismasl. Buna mukabil, cemaat buitin Islam dinyasinda
Islam’in 6ztinde var olan bir takim degerlerin ve unsurlarin
harekete gecirilmesine dayanan bir séyleme sahip. Tam da
bundan dolay: sadece Misir’da degil buitin Islam diinyasin-
da hizla yayihyor. Filistin'de, Suriye’de, Liibnan’da, Suudi
Arabistan’da, Urdiin’de, Tunus’ta, Cezayir’de, Fas’ta ve tiim
Islam aleminde kisa bir stire icerisinde taraftar buluyor. Bu
hareket ayn1 zamanda Mevdudi’nin Cemaat-i Islami hareketi
ile de bulusuyor, birlesiyor. Séylemleri zaten birbirine ¢ok
yakin, benzemedigi konularda da birbirlerini etkileyerek bir
anda ikisi birden uluslararas: bliylik bir sivil gli¢ olusturu-
yorlar.

Bu dtizeyde, bir bakima halife yoksa bile Thvan-1 Mush-
min’in ve Cemaat-i Islami’nin birlikteligi, resmi degilse de’
soylemsel koalisyonu, butin Islam dinyasinda iktidarda
olmasa bile muhalefette yeniden bir Islam birligi fikrinin,
nesvinema bulmasimna yol aciyor. Simdi, tekrarlamak gere-
kirse bu hareketin hizla biitiin Islam diinyasinda yayilmasi
Islam diinyasinda var olan bu bosluga dayaniyor ve bunu
da bir élctide dolduruyor. Islam diinyasimn her tarafinda
yayllan hareket daha sonralan oOzellikle 2. Dtnya Sava-
si’ndan sonra Arap dinyasindan Avrupa’ya yapian goclere
de btiytuk etki yapiyor ve bu esnada Avrupa’da da yayiliyor.
Halihazirda Thvanin sadece Arap ve Islam diinyasinda degil
Avrupa’da da c¢ok ciddi kolonileri vardir. Hatta Avrupa’da
halen alti1 ayda bir toplanan bir Fetva ve Arastirma Komis-
yonu vardir ki, bir ictihad kurumu gibi ¢alisiyor. Thvan tara-
findan organize edilen ve Avrupa’da “aym anda iyi bir Mts-
Iliman ve iyi bir vatandas olmak” gibi son derece gercekci
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sorulardan bakan bir vizyonu var. Su gercegi ¢ok iyi gértiyor
ve ona gore hareket ediyor: Avrupa’da Miuslimanlar artik
neresinden bakarsaniz kalici bir unsur. Diinyanin her tara-
findan saygmn alimler, akademisyenler, sosyolog, felsefeci ve
ilahiyat¢ilar bir araya gelerek alti ayda bir Avrupa’da artik
kalici olan bu nifusun glindelik hayattan daha st diizey
toplumsal sorunlarina kadar btitiin meselelerin Islami agi-
dan ¢dzimlni ele aliyorlar. Yani Avrupa tilkeleri thvan’in
diger Islam ftilkelerinde oldugu gibi biitiin topluma niifuz
edebilecekleri bir yer degil. Musliimanlarin azinhk oldugu
bir yer ve orada Miislimanlarin yagsamina dair yeni bir fikth
gelistirmeye calisiyorlar.

Uluslararas: Orgiitliiliigiin Kattig: Ufuk

Bu noktada sunu sdylemek lazim: Aslinda bu kadar ¢ok
farkli toplumlardaki érgltlenmesi, toplumsal, kiltiirel ve
siyasi sartlarda, cok farkh fikihlarin ve Islami pratiklerin
ortaya cikabilecegi hususunda fhvan-1 Miislimin’e ¢ok ilging
bir ufuk kazandirmis bulunuyor. Ktresel érgitltltige sahip
bir tegkilat olarak kendiliginden kazandig: bu ufkuu ézellik-
le kaydetmek gerekir. Cuinkii islami hareketlerin bir kismi
¢ok fazla mevzi ve yerel kalmakla elestirilebilir. Oysa thvan-1
Mislimin’in bir farki da bltin dinyadaki 6rgitlenmeleri,
cemaat pratikleri, yagsam ve sosyal pratikleri dolayisiyla
hepsine fetva yetistirmek gibi bir misyon adina btttin farkh
kosullara Islam’n ilkelerinin farkli uygulanabilme marjlarini
degerlendirebilmis, en azindan bu ciddi problemaﬂkle st-
rekli olarak ytizlesmis olmasidir.

Bunun 6nemi suradan ileri gelir; bu kulttirler aras: ge-
cislilik vizyonu, hilafetin kaldirilmasindan sonra islam fikih
geleneginin inkitaya ugramasina karsilik cemaat eliyle en
azindan kendine 6zg( bir yolla tiretmeyi beraberinde getir-
mistir. Yani cemaat bu misyonu bliytik 6lciide yerine getir-
meye devam etmistir. Bu ona aym zamanda ¢ok butytk bir
gercekcilik 6zelligi de kazandirmistir. Yani farkh tilkelerde
sahip oldugu giicti bir yandan degerlendirmeye calismis, bir
yandan da stirekli eli tasin altinda olan bir cemaat sorum-
lugu ytiklemistir. Yani bu kiilttirel ufuk onun sinik bir radi-
kalizme sapmasim da bir agidan engellemistir. Ama radika-
lizme prim vermeyen bu yam yer yer kendi cemaati icerisin-
den cikan bazi gruplann taleplerini yeterince karsilayama-
mus ve onlarin daha da radikallegsmesine engel olamamistir.
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Cuinkd [hvan-1 Mislimin’in benimsemek zorunda kaldigi bu
gercekcilik veya reel siyaset durumu, onun zaman zaman
daha radikal unsurlar kargisinda fazla yumusak ve tavizkar
bir gérintiiye burtinmesine yol agmistir.

Hareketin Uluslararas: Yayginligi

Boyle olmasi onun daha uzun émurli ve dayanikl olma-
sin1 saglamistir. Clinkii onu bu ydénde elestiren cemaatlerin
buiytik bir kismi ¢ok konjoktiirel kalmis ve kisa bir stire ice-
risinde bir bakima miatlarnini doldurarak gelip gecenler ara-
sina katilmiglardir. Bunlar arasinda Cihad Hareketi'nden
tutun, Misir’daki daha radikal bazi hareketlere kadar, arka-
larinda buytk siddet icerikli eylemler birakmislarsa da bun-
lar ¢ok uzun 6murlii olamamiglardir. Ama bugiin Thvan-
Mislimin Misir’da biitiin her sey gecip gittikten sonra ner-
deyse sabit kalan tek hareket olarak kalmigtir.

fhvan, Suriye’de bir dénem siddete basvurma zorunda
kalmis, 6rnegin Hama’dan 6nce o zamanki Hafiz Esad yone-
timine karsi neredeyse bir savasi organize etme durumuna
gelmisse de, bliytik bir travmatik ve trajik bastirma hareke-
tiyle kars: karsiya kalip yeraltina cekilmek zorunda kalmig-
tir. Asint baskici bir yénetim altinda pek yayilma firsat1 bu-
lamamisg olsa bile bugiin yine de tekrar canlanan, direnise
gecen ve toplumda baki kalan tek sivil érgtitlenme olarak
temaytiz etmistir.

Bugiin Tunus’ta koalisyonun en blylik ortagi olan
NAHDA hareketi de Cezayir’deki {slami Selamet Cephesi de -
* Ihvan-1 Muslimin’in bir versiyonudurlar. Diyebiliriz ki Bosna
Hersek'te Aliya Izzetbegovi¢c tizerinde de Thvan-1 Miislimin
teskilatinin dolayli veya dolaysiz ¢cok 6nemli bir etkisi ol-
mustur. Normalde, tarihsel ve kiilttirel olarak Bosna Tuirki-
ye’nin hinterlandidir ama cumhuriyet déneminde Tiirki-
ye’nin bu bélgeyle irtibati koptugu, dahasi bu bélgenin Miis-
Iimanlarinin Turkiye'den beklentileri bittigi icin uzun bir
stire Bosna Islami acidan Misir’dan, 6zellikle Thvan-1 Miisli-
minden beslenmistir. Bizzat Aliya izzetbegovic tizerinde hem
Seyyid Kutub’un hem de Hasan El-Benna’nin ¢ok 6énemli
etkisi oldugu bilinmektedir. Miisliman geng hareketi olarak
Islam Deklarasyonunu yazdiklar esnada fhvan’dan c¢ok acik
etkiler altinda olduklar: bariz bir sekilde gériilmektedir.

fhvan’in ¢ok énemli bir etki alani da Filistin'dir Bastan
itibaren Arap-israil savaslarinda fedakarca katihmi dolayi-
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siyla zaten Islam dunyasmda 6zel bir sayginhik kazanmistir.
Filistin Kurtulug Orglitii’niin alternatifi olarak Islami Filis-
tin hareketini 6rgtitleyerek Filistin davasinda 6ncti bir rol
Ustlenmis olmasi onun uluslararasi1 gorintrlGganti de,
mesruiyetini de stirekli canli tutmustur. Israil’e kars: énemli
bagarilar kaydetmis olan Hamas hareketinin Thvan’n Filis-
tin subesi oldugu bilinir.

Ihvan ve Tiirkiye: Gegisler, Esinlenmeler

-Haddi zatinda Ihvan’n Turkiye tizerinde de bilhassa sdy-
lemsel olarak ¢ok 6énemli bir etkisi olmustur. Séylemsel ola-
rak diyorum, ¢tinkii Thvan-1 Muslimin tegkilat diizeyinde
ciddi bir etkisi olmamistir. Hatta denilebilir ki thvan-1 Miis-
limin’in Islam diinyas: icerisinde dogrudan teskilatlanmadi-
g1 tek tilke Turkiye’dir. Ger¢i benzer bir bicimde simdiki dini
lider M Ali Hameney’in devrim oncesi Iran’da Fizilali’l
Kur’ani cevirmis oldugunu biliyoruz, o ytizden Iran devrimi
tizerinde de muhtemelen yine sdylemsel diizeyde bir etkisi
olmustur.

Ihvan’in Tiirkiye tizerine etkisi ise sadece fhvan’n baz
kitaplarinin Turkeeye cevrilip okunmasindan ibaret degildir.
Islami eylem tarzi olarak da ortak bir akla sahip olduklar
sOylenebilir. Said Nursi'nin eylem bigcimini buytk 6lctide
Muhammed Abduh’tan aldigini séyleyebiliriz. Bu ¢ok ilging,
kimsenin bilmedigi, belki kolay .kolay deginmedigi bir etki-
dir. Said Nursi bir yerde deginmez ama ytlizyiin baslarinda
Turkiye’deki biitlin islamcilar arasinda Efgani ve Abduh’un
dustinceleri glindemdedir, tartisiimaktadir. ki dtstintr
~arasindaki tartismalar veya ihtilaflar da kaydedilmektedir.

Mesela Muhammed Abduh ile Cemaleddin Afgani arasinda
Safahat’ta Mehmet Akifin onu c¢ok glizel anlattign séyle bir
tartisma yasanmir: Cemaleddin Afgani genellikle tepeden in-
meci, daha ziyade devlet marifetiyle bir Islamlagma ve egitim
programini savunurken siyasetin bu is icin kestirme
imkanlar sagladigimi dustuntr. Bu yolu da Muhammed Ab-
duh’a 6nerir. Abduh a der ki: “politika yolu biraz aldatici bir
yoldur. Kisa vadede basarilar elde edersin ama uzun vadede
hi¢ bir sey kalmaz onun i¢in benim tercihim egitim, insan
yetigtirmek”. Efgani sorar: “O kadar insani nasil yetigtire-
ceksin?” Abduh cevap verir: “Son derece sabirh bir bigimde
insani yetistirmek lazim. Ben bir adam yetistirecegim bir
~ slire sonra o kisi ile beraber baska iki adam yetistirecegiz
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sonra 4 kisi olacagiz, o 4 kisi sonra bagka adamlar yetigtire-
cek 8 kisi olacagiz”. Cemaleddin Afgani kafasinda 6ngérdii-
gl degisim icin gerekli olan zamam zihninde tasarladiginda
belli bir rakama ulasabilmek icin bir 6miir gerekecegine ka-
rar verir ve der ki:” bu ¢ok uzun, yorucu bir yol.” Oysa dog-
ru olan budur ve Mehmet AKkif de tercihini Muhammed Ab-
duh’un bu énerisi dogrultusunda kullanir ve “Inkilap istiyo-
rum hem de Abduh gibi” derken kastettigi sey budur.

Birebir insan yetistirmek Said Nursi’nin de Cumhuriyet
déneminde bagvurdugu bir yoldur. Said Nursi de o dénem-
lerde Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un bu tar-
tigmasimdan hem haberdar hem de etkilenmis gériintiyor.
Bu anlamda bdyle bir etki de var. Daha sonra Abduh’un bu
cizgisinin Hasan El-Benna tarafindan da benimsendigi gé-
riiltiyor. Bire-bir insan yetistirmek Ihvanin cemaatlesme
modelinin anahtandir. Yoksa soylemsel olarak Risale-i Nur
ile thvan séylemi arasinda ciddi farklar vardir. Risale-i
Nurda mesela gliclti bir Kur’an’a déntis vurgusu yoktur.
Yani bir Kur’an hakikatlerine doéntis sOylemi vardir, ama
iglevi itibariyle Kur’an’n dogrudan okunmasi, anlasilmasi
gibi modern Islamcihigin énemli vurgularindan ziyade, anla-
silmas1 bir araci tstadin rehberligini gerektiren fazlasiyla
batini bir Kur’an hakikatleri séylemi. thvamin séylemindeki
Kur’an’a dontis hareketi ise son derece nettir. Séylemsel
icerigi uluslararasi alanda bttlin Muslimanlar arasinda
yayilmaya daha mtisaittir. Belki edebiyata yer vardir ama
fazla stibjektif batini yorumlara yer yoktur. Bu ag¢idan net ve
basit bir séylemi vardir aslinda: Kur’an’a déntis, Islam’in
siyasal temsili ve Islam birligi.

Minyeli Abdullah, hikayesi Misir’da gecen ama ashnda
buttintiyle Turkiye’den bahseden bir roman. Misir'in bir ka-
sabasinda yetisen Abdullah isimli birisinin hikéyesini anla-
tir. Orada aslinda Nurcu séylem ile Thvanci séylem arasinda
sOylemsel anlamda ciddi bir mesafe var. Dogrusu Minyeli
Abdullah’n tipik bir Nurcu olarak temsil veya ifade ettigi
Islami soylem ile herhangi bir Minyelininki arasinda nere-
deyse uzaktan yakindan bir ilgi yoktur. Ama orada kendine
6zgh Islami anlayigin tebliginde tecriibenin paralellii cok
carpict bicimde ortaya cikiyor: Islam’ teblig sekli, insan ye-
tistirmek, insan egitmek. Hatta Minyeli Abdullah’ta Misir’da
yasayan ama [hvanci olmayan biri olarak Abdullah’in agzin-
dan ¥hva.n-1 Mtslimin’in bir Misliman cemaat olarak gere-
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ginden fazla siyasallagsmasina dair bir elestiri vardir. Oysa
bu hak edilmis bir elestiri degildir. Bu siyasallasma bir yan-
dan siyasalligin tabiatina dair farkl bir anlayistan bir yanda
da Turkiye’nin sartlariyla Misir'in sartlan arasindaki farktan
kaynaklanan bir seydir. Turkiye’de ¢ok kati bir laiklik poli-
tikasi izlenirken ve Islami séylemle herhangi bir siyasal s6y-
lemi bulusturmak neredeyse imkansizken Misir sartlarinda
biraz daha farkhdir. Ctinkti Misir’da daha 1923’te anayasa-
ya konulan ve hep gecerli kalmis madde dolayisiyla devlet
bizatihi Islam devletidir. Ayrica Misir zaten bir Arap toplu-
mudur. Dolayisiyla orada hi¢ bir dénemde Ttlrkiye’dekiyle
karsilagtinlabilir derecede kati bir laiklik politikas: izlen-
memistir ve izlenemezdi. Turkiye sartlarinda Minyeli Abdul-
lah’in resmettigi bir takim uygulamalar var ki, Misir'da geg-
mig gibi anlatilir. Halbuki Misir’da 6yle seyler olamaz. Béyle
- bir farkin altini ¢izmek gerekir. Kuskusuz romanin serbest
kurgusu icinde bdyle bir yol denenmesine bir gey diyecek
degiliz, ama burada 6zellikle bu etkilenmeyi ifade etmek aci-
sindan dikkat ¢ekici bir sey oldugunu sdylemek istiyorum.

. Daha sonra Misirda fhvan-1 ‘Muslimin’in biitin islam
diinyasinda bir Islam birligini tesis etme konusunda bir tiir
telafi yani halifenin yoklugunu telafi mekanizmas: gibi ¢alig-
tigim gériiyoruz. Thvan’in bunda biiytik 6lctide basarlh ol-
dugunu, belki devletleri bulusturamasa bile, yani siyasal bir
Islam Birligi fikrini gerceklestiremese de toplumlarm birbi-
riyle Islami bir fikriyat ve hissiyat icerisinde tekrar yakin-
lagmalarina, birbirlerinden kopmamalarina énemli bir kat-
kida bulunuyor. Benzer ¢alismalar ile ¢ok yakin iliskiler de
kuruyor. Mesela Suudi Arabistan’da Suud Kralligi'min bas-
tan beri bdyle bir sdylemi var olsa bile boyle bir politikasi
yoktu. Hem séylemi hem politikay: birlestiren ilk Kral Fay-
sal’dir. Kral Faysal ihvan-1 Miislimin’den hem c¢ok etkilen- -
mig, hem de ¢ok yakin irtibat icinde olmustur. Hatta Seyyid
Kutubun yargilandigi ve idama mahktm edildigi esnada
Cemal Abdunnasir’a bizzat devreye girerek idamini durdur-
maya calismigtir. Onda da benzer bir arayig s6z konusudur.
Islam diinyasinda birligi tekrar tesis etme konusunu kendi-
ne dava etmistir.

Kisacas: halifenin yoklugunun Islam diinyasinda ortaya
cikardig iki biiytik érgiitlenmeden biri olarak Thvan-1 Miis-
~ limin Arap bahar slreci yasandigi gline kadar bir acidan
~ dunyada Islam alemindeki bu roliiyle cok fazla dikkat cek-
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meyen ve Onemsenmeyen bir hareket olmustur. Dogrusu
hep ilgi konusu olmustur ama bir yere kadar, basarya
ulagmamis ve hep basarisizlifa mahktm bir hareket olarak
ele alinmistir. Oysa bu stirec igerisinde fhvan sivil toplum
diizeyinde cok gliclii etkinlik kanallan olusturmustur. Aym
sivil toplum dtizeyinde kuiresellesmeyle birlikte yasanan ve
dliinyada butiin bu iletisim patlamasindan iletisim kanalla-
nnin acilmasindan fevkalade faydalanmasimi da bilmigtir.
Belki de o6zel olarak faydalanmay ilk etapta hesaplayama-
mis olabilir ama kendi dogasimin bir pargas: gibi olan ileti-
sim kanallarn onun o6ntinde alabildigine ac¢ik yeni firsat
alanlan da olusturmustur. Bu sayede ihvan kendi sdylemini
biitiin Islam diinyasindaki taraftarlarnn arasinda gelistirme
yolu bulmustur.

Sorunlar Ve Kisithiliklar

Tabi ki biitlin bunlar Thvan’in bastan itibaren her yerde
mukemmel iglemis bir 6rgit, sdylemi itibariyle buglnkii
Musliimanlarin diinyadaki btitiin ihtiyaclarina miikemmel
cevap veren bir 6érgtit oldugu anlamina gelmiyor. Kuskusuz
kendi icerisinde de birgok celiskiler, catismalar ve sorunlar
yasamaktadir. Bu sorunlardan en énemlileri: mesela su an-
da fhvan ydnetimi icerisinde hep var olmus catismalardan
biri, genclerle yashlar arasindaki kavga. Gengcler buglinkii
dianyay: biraz daha farkli okuyorlar. “Daha iyi” okuyorlar
demek istemiyorum “farkli” okuyorlar. Yaghlar biraz daha
farkli okuyorlar. Bugiin basta Misir’daki htirriyet ve adalet
partisinin ekipleri arasinda olmak tizere cemaatle o partiyi-
kuran insanlar arasinda bdéyle bir ihtilafin izlerini gérebili-
yoruz. Bir bu tarafi var. )

fkincisi zaman zaman cok geleneksel selefi bir anlayisin
etkisi alinda kalabiliyorlar. Buglin selefilerin ayn partileri
de var. Bu selefi hareketin Thvan’dan aynigtiktan sonra onun
tizerinde bir bask: olugturdugunu da hesaba katmak gere-
kiyor. Bu bask: yiizinden Thvan'in cok giiclii ve giintimii-
zun sartlarina ¢ok daha uygun daha cesur bir alternatif ge-
listiremedigini sOyleyebiliriz. Benim gérdigiim mesela Yusuf
El-Karadavi'nin bir séylemi vardir: Karadavi bugiin thvanin
uluslararas: planda kabul géren saygin bir alimidir. Bu ali-
min degisik yerlerde yasayan Muslimanlar icin verdigi fet-
valar gercekten dikkate deger ve ayrica analizi hak eden fet-
valardir. Avrupa’da yasayan Muslimanlar icin konustugu
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bir dil var. Arap diinyasinda yasayan Mislimanlar icin ge-
listirdigi bir dil var. Yani bir fakih olarak resmen siyaset
Ureten bir figlir Yusuf El Karadavi. Tabi her zaman isabet
ediyor oldugunu sdylemek mitimkin degil. Bazen ¢ok yanhs
seyler de sdyltiyor ama onun bu siyaset tireten figlir olma
boyutu tizerinde ayrica durmak lazim.

fhvan-1 Miislimin, uluslararas: alandaki yaygimhig dola-
yisiyla bugtin gercekten hicbir érgiitte benzeri olmayan aym
bir vizyona sahiptir. Mesela bu yéniiyle IThvan Tirkiye'de,
bir hareketle karsilastirilabili mi? Belki nur cemaati ile kar-
sillagtirlabilir. -

Turkiye’de Islami diigiincenin sekillenmesinde [hvan-i
Mtslimin’in ¢ok ciddi bir etkisi olmustur. Bunun altini ¢ize-
rek kaydetmek gerekiyor. Hasan El-Benna’min kitaplarinin
okunmasiyla Milli Gértis camiasimn fikriyatinin sekillenme-
sinde ciddi bir etkisi olmustur. Mesela Trkiye’deki Islamci-
Ligin milli ve milliyetci ¢erceveden cikmasinda da fhvan-
Mislimin’in etkisi ¢ok bariz bir sekilde hissedilmistir. Za-
man zaman Hasan El-Benna’nin risalelerinde bazi sloganik
ifadeler de genclerin zihnine kazimamis degildir. Mesela
Turkiye’deki Islamcihigin kendi i¢tihatlarimi yapabilmesi icin
bazen bu sloganlarla bas etmek zorunda kaldigini da hatir-
lamakta fayda vardir. Mesela Risalelerden zihinlere kazinan
“anayasa Kur’an’dir” gibi bir slogan vardir. Bu cok ciddi
problemler olusturabilmistir. Clinkli anayasa kavraminin
bir defa kendisini yok sayan, yani Kur’an-1 Kerimi bir ana-
yasa kitapgigina indirgeyen bir yaklagim olusturmustur.
Kuskusuz Hasan El-Benna bir konjektiirde boyle diistin-
muis olabilir ama teknik bir dil olarak anayasamn Kur’anlla
0zdes olamayacagini, Kur’anin bir anayasa kitabmna indir-
genemeyecegini bilmeyecek birisi degildir. Fakat bu, Turki-
ye’de Muslimanlarin halen anayasa lizerine diistincelerini
boyle bir slogan diizeyinde birakan bir etki olarak islemistir.
Bu Miusltimanlarin makul ve etkili bir siyaset dili tiretmele-
rini de uzun stire geciktirmistir.

Benzer bir sekilde demokrasi karsiti dstincelerin olus-
masmda da ihvandan en azindan Seyyid Kutub'un ciddi bir
etkisi oldugunu sdyleyebiliriz. Bunda biiytik 6l¢tide su etkiyi
hesaba katariz. 1952 yilina kadar ashinda devletle bir él¢tide

~banigik bir sivil toplum érglitii olarak gelisen [hvani Miisli-
min 1952 yilinda bir darbeyi desteklemis olmanin, darbeyle
birlikte hareket etmis olmamn ceremesini ¢cekmistir. Belki
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de o iktidar1 darbe yoluyla degistirmenin caiz olmadigim bu
vesileyle 6grenmistir. Ctinkti askerle yapilan igbirligi ta o
zamanda da Misir da Musliiman Kardesler hareketine bii-
yuk bir maliyet getirmistir. Gecmise dontik boyle bir 6zeles-
tiri yapilmig midir bilmiyorum dogrusu ama edindigim izle-
nim bu elestirilerin bircogunun sadece “yanlis subaylarla
ittifak yapmis olmak” diizeyinde kalmi§ oldugu yoéntindedir.
Gercek anlamda bir askeri ihtilal yoluyla is basina gelmenin
kategorik yanlighgna dair bir 6z elestiriyi ise dogrusu hatir-
lamiyorum.

Aym sekilde mesela Sudan’da Hasan El-Turabi de askerle
is birligi yapmstir. Darbeyi yapan Omer El-Besirle beraber
hareket etmis ama o darbe kisa zamanda onun bagmi da
© yemistir. Darbecilik yoluyla Islami bir kazanimin elde edile-
meyecegini Turkiye’deki Miislimanlar yasadiklan tecriibeler-
le iyi égrendiler. fhvamn onu &égrenmig olduguna dair en
azindan o tecrtibeleri ile ne kadar 6grenmis olduguna dair
dogrusu ciddi bir 6zelestiri okudugumu séyleyemem. Belki de
yapilmistir, ben okuyamamigimdir. Ama Thvan-1 Miislimin’in
buglin bile Misir’da askerle yaptigt bir dans vardir. Bu dans
alabildigine reel politik bir danstir. Yani yasadig: onca tecrii-
beden sonra kendi kitlelerini bir daha éldGrtmemek, kardirt-
mamak gibi asir1 temkinli bir yaklasima dayaniyor ki ¢ok ta
elestirilebilecek bir davrams degildir. Ctinkti buglin Misir'da
secimler yapild: thvan. % 45’in Uistiinde oy alabiliyor, nere-
deyse hepsi kendi cemaat mensubu.

Sonug olarak 1928 yilinda kti¢tik ve alabildigine basit bir -
cemaat olarak kurulan Thvan-1 Miislimin bugtn ciddi bir
uluslararas: gii¢c ve Arap Bahari’mi yasamis, yasamakta ve
ileride yasamasi muhtemel buttin ulkelerin geleceginde
oénemli bir rolti olan bir hareket haline gelmistir. Hilafetin
kaldinlmig oldugu bir zeminde Islam dinyasimin dogal bi-
tinltiginti varolus bicimiyle sergileyen, bu yolla “insanlar
icinde cikarilmig iyiligi emreden, kotultikten sakindiran ha-
yirh bir immet olma” talimatina uymann ilgni¢ bir sonucu
veya tezahliri olmustur. Hareketin kurucusu ve soy ismiyle
tevafuk eden bu binay1 kurmus olan Hasan el-Benna’y:
rahmetle aniyoruz.





