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Giris

Yerlilik, Turkiye'nin kendine has modernlesme tecriibesinin 6nemli meselelerinden biri olagelmistir.
Degismenin kendisi, yerlilik konusunu daima giindemde tutma giictine sahiptir. Bu yiizden Tiirk mo-
dernlesmesi boyunca yerliligin siirekliligi olan bir mesele oldugu da tespit edilebilir. Osmanli Impa-
ratorlugu’nun son doneminde beliren ana diisiince akimlarini temsil eden aydinlarin tartigmalarinin
onemli eksenlerinden birisi de yerlilik olmustur. Bu tespit; diisiincede Osmanlicilik, Islamcilik, Bati-
cilik ve milliyetgilik akimlarmnin farkhiliklarmin ve “Memleket nasil kurtulur?” sorusuna sadece yerlilik
meselesi etrafinda cevap ya da cevaplar aradiklar1 anlamina gelmemektedir. Yine de farkli akimlardan
distiniirlerin katkilarini yerlilik meselesi baglaminda ele almak mimkiindiir. Cumhuriyet modernles-
mesi tecriibesi de dahil olmak tizere diisiince eksenli arayiglarin, birbirine bagh “Aslinda neyiz/kimiz?”
ve “Ne/kim olmaliy1z2” sorularina cevap trettikleri goriilebilir.

Osmanli Imparatorlugu'nun son dénemlerinde entelektiiel hayatin en énemli iig tarz-1 siyasetinden
biri olan Islamcilik diisiincesini benimseyen entelektiieller, &zellikle yerlilik ve Islam arasinda yakin bir
bag kurmuslardir. Bu diisiiniirlerin genel kabuliine gore Islam, farkli etnik unsurlardan olusan Osmanl
toplumlarini bir arada baris igerisinde tutacak yegine unsurdur ve 6zellikle de bu yoniiyle yerli bir
durusa kaynaklik edebilir. Batr'y1 yakindan tanryan bir Islamci fikir adami olarak Said Halim Paga'nin
yerlilik meselesine yaklagimi ozellikle dikkat cekmektedir. Onun diisiincesinde Batu ile Islam iki ayr1
medeniyettir. Ona gore toplumlar ait olduklar: medeniyeti kolayca terk edemedikleri gibi, bir bagka
medeniyetin unsurlarini da hemen kolay bir sekilde benimseyemez. Said Halim Paga, taklitci bir Bati
hayranhginin ve agagilik kompleksinin tirettigi tahribati tespit ve tenkit etmis bir diisiintirdir. Baticila-
ra karg savundugu Islamlagma anlayisinda yerlilik, gerceklige bagh sosyolojik bir veridir. Bu gergeklik
kabuliine gore bir siyaset hedefi de bulunmaktadir. Ustelik o, aldig1 egitim ve hayat tarzi agisindan bel-
ki hicbir Baticiile kargilagtirilamayacak derecede Bati’y1 bilen ve diisiincelerini yansitan biitiin makale-
lerini Fransizca yazan birisidir. Onun kendi tavrinin ne kadar yerli oldugu da bu makalede tartisilmas:
gereken bir soruya kargilik gelmektedir.

Tiirkiye’de Modernlesme, islamcilik ve Yerlilik Meselesi

Osmanl Devleti'nin son déneminde farkli kiiltiirel ve siyasi ¢evrelerde yetisen aydinlarimiz yirminci
yuzyila girerken 6nciilerinden pek ok fikri, siyasi ve kiiltiire]l meseleyi kendilerine miras kalmig halde
buldular. Onlar da kendi dénemlerinin etkilerini yansitacak sekilde bu meselelere kafa yordular ve
¢6ziim aradilar. Pek ¢ok yonden farkli goriislere sahip olsalar da bu donemde memleketin nasil kurta-
rilacag ve geri kalmighgin nasil agilacagy, temel meseleler olarak kabul edilmekteydi (bk. Safa, 2010).
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Tanzimat’tan itibaren adi konulmus bir sekilde Tiirkiye'nin yonii resmi olarak da tayin edilmisti. Yir-
minci yiizyila sadece siyasi olarak degil; pek ¢ok bakimdan biiyiik bir varolus miicadelesi ile giren
Tiirkiye, kendisi kalarak ya da kendisi olmaktan ¢ikarak bir degisim yasama durumu ile karg: karsiya
kalmigtr. Degismek ve yenilenmek, ordusuyla ve diger yenilenen kurumlariyla devletin de izledigi si-
yasete uyuyordu. Ancak bu degisme, ne kadar kendi 6ziine bagl bir degisim olarak gerceklesebilecek-
ti? Ya da bu degisim i¢in toplumun temel inanglarinin ve degerlerinin tamamen terk edilmesi mi ge-
rekliydi? Bu dénem aydinlarinin fikri catismalarinin temelindeki meselelerden birisi yerlilik meselesi
olmustur. Bu tartigmanin ve tartismaya bagh fikri, siyasi ve kiiltiirel ayriliklarin izlerini siirmek bugiin
bile mimkiindiir.

Islamcilik, 6zellikle Islam’a referansi dolayistyla tanimlanmas: giic bir diisiince ve siyaset hareketidir
(bk. Aktay, 2004: 13-16). Genel bir tanimla “Islamcilik, on dokuzuncu ve yirminci yiizyilda, Islam’
bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk, egitim...) “yeniden” hayata hikim kilmak
ve akilc1 bir metotla Miisliimanlari, Islam diinyasini Bat: sémiiriisiinden, zalim ve miistebit yonetici-
lerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak
ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢aligmalarin, arayis-
larin teklif ve ¢dziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket olarak tanimlanabilir (Kara, 1997: 16).
Ismail Kara’nin bu Islameilik tanimi, Islamcilik diisiincesinin en genel sinirlarina isaret etmektedir.
Islameilik diisiincesinin kendi iginde farkli cografyalarda ve farkli donemlerde yasanan tecriibelere
gore vurgular: degisen yonleri bulundugu gézden kagirilmamalidir. Ayrica yukaridaki tanimda belir-
tilen baz1 unsurlarin kendilerini Islamei olarak tanimlayanlarin bazilar: tarafindan benimsenmedigi de
belirtilmelidir. Sonugta Islamciligi, modern dénemde Islam’in inang ilkelerinden kaynaklarini alan,
modernlesmeyle ortaya ¢ikan din ve &zellikle Islam kargit1 diisiinceler ve Islam inancini tamamen
gelenekle i¢ ice goren muhafazakarlik karsisinda bir diisiince ve siyaset hareketi olarak tanimlamak
miimkindir.

Islamcilik, modernlesme déneminin {iriinii bir diisiince hareketi olarak Osmanli diisiince ve siyasi
hayatina 6nemli etkilerde bulunmustur. Tanzimat sonrasinda Islamcilik ile yerlilik arasindaki iligki
konusunda Tiirkéne (2003: 23-24), Batili ideolojilerden etkilenen Jon Tiirklerin Islam’t milliyetgi
bir ideolojinin ana unsuru haline getirmeye ¢alistiklarina ve burada Islam’'in yerliligi temsil ettigine
dikkat ¢ekmistir. Namik Kemal, Ziya Pasa, Ali Suavi gibi isimler, Batililasmanin 6nemli temsilcileri
olmalarina ragmen Batili diisiiniirler tarafindan Islam’a getirilen elestirilere kars: yaklagimlariyla ilk
donem Islamciligin 6nemli temsilcileri olarak kabul edilmiglerdir. Ancak bu dénemde Islameilik ola-
rak adlandirilan digiincenin farkh bir dénem baglaminda degerlendirilmesi gerekmektedir. I. Mesru-
tiyet Dénemi’nde Islam, fikri olarak giiglii bir etkiye sahip olmustur. Bu dénemde var olan diisiince
geleneginin ana kaynagi olarak Islam’'in, dénemin ilmi ve siyasi tartigmalarinda belirleyen konumunda
bulunmasina sagsmamak gerekir. Bugiine de kaynaklik eden asil siyasi ayrigmalar daha ¢ok IT. Mesruti-
yet Dénemi ve sonrasi tartismalara gotiiriilebilir. Bu yiizden Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi gibi
isimler Islamcilik diisiincesi kadar Tiirkiye'de gelisen baska diisiincelere de éncii olmus isimler olarak

kabul edilebilirler ve kendi tarihsel baglamlar1 d4hilinde degerlendirilmeleri gerekmektedir.

Hem var olan gelenek bakiyesi hem de II. Abdiilhamit’in Panislamci anlayisinin ve siyasetinin de etki-
siyle Islamcilik, IT. Mesrutiyet Dénemi'nin en kuvvetli siyasi hareketi haline gelmistir (Tunaya, 1962:
1-4). Bu dénemde Islamciligin 6nde gelen isimleri arasinda Said Halim Paga, Mehmet Akif (Ersoy),
Babanzade Ahmet Naim ve Mehmet Semsettin (Giinaltay) gibi isimler 6ne ¢ikmustir. Islamcilar, se-
leflerinin tartigtigi meseleler tizerine kafa yormuslar, makaleler kaleme almislar, Batr'dan ve Dogu’dan
pek ¢ok nemli eseri terciime etmislerdir. Once Siratimiistakim, ardindan da Sebiliirresad dergisi bu
donemde Islamcilarin diisiincelerini aktardiklari bir fikir mecrasi olarak sadece Osmanli sinirlarinda
degil, Siinni Miisliiman diinyanin neredeyse tamaminda bir karsilik bulmustur. Bu arada Islamcilar,
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Tiirkgiiler ve Garpgilar ile fikri tartigmalara da girmislerdir (bk. Kara, 1997; Safa, 2010: 43-49; Tuna-
ya, 1962: 67-88; Akcura, 1998: 19-36). Bu dénem, genel olarak bakildiginda Tiirkiye'de Islamciligin
en aktif dénemlerinden biridir. Hem Batr’y1 tantyan ve takip eden hem de Islam konusunda bilgili
bir nesil, Islamciligin ilk temsilcileri olmuslardir. Ayrica Islamciligin sembol isimlerinin ¢ogunun bir
yandan geleneksel dini egitim, bir yandan da modern Batili tarzda egitim veren okullarda okuduklar:
da dikkate alinmalidir.

Islamcilik, bir ydniiyle muhafazakarliktan ayrilsa da Tiirkiye baglaminda muhafazakarlikla yakinla-
sabilen bir hareket olarak ortaya ¢ikmustir. Ciinkii o zamana dek Tiirkiye'de Miisliman ¢ogunlugun
hayatina yon veren en 6nemli esaslar, dogrudan Islam’a dayanmustir. Ayni zamanda Islamcilik, Miislii-
man toplumlarin Islam’t anlamaya ve yasamaya iliskin durumlarina kars elestirel bir durusu da temsil
etmistir. Islamcilar, Islam kargit1 Batili diigiincelere karsi durduklari gibi pek ¢ok bakimdan gelenekle
i¢ ice gecmis, asil kaynaklarindan uzaklagmis ve ¢agin gerisinde kalmus, geleneksel Islam anlayiglarinin
da devrimci bir anlayigla degistirilmesi gerektigini siddetli bir sekilde savunmuglardir (bk. Tiirkéne,
2003: 86). Dolayistyla Islamcilik, yenilikgi bir 6ze doniis projesi olarak degerlendirilebilir. Ozellikle
din kargit1 ve dini sadece bireysel hayat alaninda 6zel bir konuma indirgeyen anlayislara kars: Islamci-
igin muhafazakér bir tavr1 benimsedigi ve bu ytizden de yerli bir karaktere sahip oldugunu séylemek
miimkiindiir. Hatta Islamciliga yerli karakterini kazandiran en énemli 6zelliklerinden birisinin muha-
fazakar karakteri oldugu da s6ylenebilir. Ancak geleneksel din anlayisinin doniigmesi talebinin ayni
zamanda yerliligin doniismesi ve hatta tahrip edilmesi talebi oldugu da pekal4 iddia edilebilir. Burada
dikkat ¢eken bir nokta, Islamcilar arasinda yerliligin kaynaginin Islam oldugu konusundaki uzlagma-
dir. Buna gore gelenekgi ya da yenilikgi biitiin Islamcilar igin Islam, her durum ve sart altinda toplum-
sal iligkilerin en temel belirleyicisi ve esas kaynak olmalidir. Islam milletlerinin geri kalmalarinin ve
Batili milletler kargisindaki maglup durumlarinin sebebi Islam degil tersine Islam’in uygun gérdiigii
bir toplumsal hayattan uzaklagmalaridir. Islamcilar icin (bugiin bile) “Islam terakkiye mani degildir”
bir slogan haline gelmistir. Tiirk modernlesmesi siirecinin tamaminda her nesilden Islamcinin iize-
rinde 1srarla durdugu, sayfalarca metnin kaleme alindig1 en énemli konulardan birisi ilerilik-gerilik
meselesi olmugtur.

Islamcilar, Islam’t hem ulagilmas: gereken bir ideal olarak kabul etmisler hem de biitiin toplumsal,
siyasi, ahlaki vb. kurumlar ve érgiitlenmeler igin kurucu bir akil olarak tanimlamiglardir. Ayni kurucu
akil ya da temel ilke, yerlilik agisindan diistinildigiinde yerliligin hem kaynagidir hem de yerliligi inga
eden asil unsurdur. Bu diisiince hareketi agisindan gerek gelenek yoluyla gerekse bagka tiirlii sapmalar-
la Islam’in gergek ilkelerinden uzaklagmis bir toplumun sahih yerliliginden bahsetmek miimkiin olma-
yacaktir. Bagka bir deyisle Islamcilik igin Islam’dan sapma, yerlilikten de sapma anlamina gelmektedir.
Islam’a uygun olmayan her tiirlii hareket yerliligin tahrif edilmesi ve yabancilagma olarak goriilmiistiir.

Yerliligin bir diisiince ya da zihniyet olarak kabul edilip edilemeyecegi meselesi de bu konuda yapilan
6nemli tartigmalardandir. Elbette bu tartismalarda goris bildirenler yerliligi kendi durduklar: yerden
degerlendirmekte ve yorumlamaktadirlar. Bu duruma bagl olarak yerliligi tanimlamak da zorlagmak-
tadir. Bu tanim zorlugunun sebeplerinden biri de kavramin gérece daha fazla vurguya sahip olan “mu-
hafazakar” karakteridir. Ahmet Cigdem (1998: 84), yerliligin bir diigiince tarzi olmadigini, “iddia ve
tavir” olduguna dikkat ¢ekmis ve boyle olmasini kavramin muhafazakérlikla iliskisine dayandirmistur.
Biitiin bu tartismalarda yabancilagmaya kars: olarak yerliligin aidiyete ve kimlik korumasina giiglii bir
vurgusunu tespit etmek miimkiindiir (bk. Erol, 2010: 37-39). Hatta yerlilik, pek ok farkli ve gelisik
ideolojik olusumlarda bile ortak bir payda olarak isleyebilmektedir (Ogiin, 1999: 106). Yerlilik et-
rafindaki tartismalarda kavramsal bir ayrimin yapilmasi gerekmektedir. Yerlilik, kendinden menkul
deger atfedilen ve sorgulanmayan bir konumda kabul edildiginde daha ¢ok “yerlicilik”ten bahsetmek
miimkiindiir. Bu yiizden muhafazakarlik ve milliyetgilik tizerinde 20. yiizyilda kendini kiltiiriini ve
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tarihini kutsama anlayis1 yerlilikten ¢ok yerliciligin bir konusu olmak durumundadir. Yerlicilik, bu
baglamda yerliligi de tahrip eden bir aragsalliga dontisme yapisina sahiptir.

Islameilik ile yerlilik arasindaki iligki, yerliciligi agan bir iligki olmak durumundadur. En basta bu Islam
dininin temel ilkeleriyle ilgili bir durumdur. Diger yandan Islam inanci ve Islamcilik, yerliligin otantik
pek ¢ok yoniiyle herhangi bir problem yasamadig: gibi onu kutsallagtirma ya da bir deger alani iginde
tanimlama anlayisindan da uzaktir. Cagan'in da belirttigi gibi (2010: 145-146) Islamcilik agisindan
aidiyeti Islami temelde tanimlamak ve bu temel iizerinde, sag ve solun 6tesinde bir siyaset inga etmek
esastir. Tiirkiye'nin modernlesme tecriibesinde Batic1 ve Tiirkcii bazi diisiiniirlerin Islam’t toplum agi-
sindan asli bir mesele olarak gérmeme yoniindeki tavirlar ve uygulamalar, Islam ve yerlilik iligkisi
agisindan ok manidardir. Oyle ki belli bir dsnem yeni izlenen siyasete ve zellikle tarih yazimina baglh
olarak Islam’in aslinda Tiirk milletine “yabanc1” bir din oldugu kurgusu da yapilmistir. Yerlilik nasil
kurgulanabilen bir sey ise dolayli olarak yabancilik da kurgulanabilen bir seydir.

Said Halim Paga’nin Islamcilik Diisiincesi ve Yerlilik Meselesi

Prens Said Halim Paga (1863-1921), yasadig1 donemde Islamer diisiincenin 6ncii isimlerinden biri-
si olarak kabul edilmis ve farkl goriislerden insanlarin da takdirini kazanmus bir aydindir (Hayatryla
ilgili detayli bir ¢alisma icin bk. Sala, 2018: 57-60). Sadece diisiince alaninda degil, siyaset alaninda
da 6nemli yerlere gelmis; sadrazamliga kadar ulagmus biridir.! {lmi birikimi ve akil durusuyla devletin
en zor donemlerinde sadrazamlik gérevini yerine getirebilecek en uygun kisilerden birisi olarak go-
riilmistiir. Said Halim Pasa’y1 yasadigi donemin aydinlarindan ayiran en 6nemli 6zelliklerinden biri,
kendi kafasiyla distinebilen bir entelektiiel olarak digtince tiretmeyi bagarmis olmasidir. Bu 6nem-
li 6zellik, Paga’y1 Islamcilarin en énemli fikir nderlerinden birisi haline getirmistir (Bostan, 1992:
109). Ozellikle elestirel bir kafa yapisina sahip olmasi ve kendisinin de iginde yer aldigi Islamciligin
fikri meselelerine de ayni elestirel tislupla yaklagmasi, onun 6nemsenmesi gereken bir 6zelligidir.

Said Halim Paga, ayn1 zamanda ilk Tiirk sosyologlarindan birisi olarak kabul edilmistir. Islamei bir
bakis acisiyla, kendi toplumunun 6zgiin yanlarini tespit etmeye ve yasadigi meselelere ¢oziimler iiret-
meye ¢alismustir. O, bir toplumun degisim y6niinii belirleyen asil unsurlarin yine o toplumun kendi
kaynaklarinda aranmasi gerektigi tespitini yaparken, II. Mesrutiyet Donemi'nde bu gergegin goriil-
memesinden dolay: biiyitk sikintilarin yagandigina dikkat ¢ekmigtir. Bu yiizden onun disiincesinde
yerlilik, degisimin sabit zemini, bagka bir deyisle pergelin sabit ayagidir. Said Halim Pasa, Mesrutiyet
Donemi aydinlarinin, insanlarin kanun ve nizamlar igin degil, kanun ve nizamlarin insanlar igin mey-
dana getirilmis oldugunu hicbir zaman anlayamadiklarini ve biitiin fenaliklarin asil sebebinin yaban-
c1 kanun ve kurumlar taklit ederek yenilik ve ilerlemenin gergeklesecegi inancindan kaynaklandigi-
n1 sdylemistir (Said Halim Paga, 1973: 56). Dikkat edilecek olursa Said Halim Paga, bir toplumda
kurumlagan kanunlarin bagka bir topluma gelisigiizel adapte edilmesinin en bagsta sosyolojik olarak
miimkiin olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Hem 6zelde II. Mesrutiyet tecriibesinin hem de genelde iki
asirlik Tiirkiyenin Batililagma tarihinin pek ¢ok noktada onu hakli gikardig iddia edilebilir. Ayrica bu
tespit, Bati'nin kendi i¢inde yasadig: fikri ayrigmalarin ve belli diisiincelerin “evrensel” ilkeler olarak
kabul edilemeyecegine isaret ederek, kendi zamaninda ¢ok da kabul géremeyecek bir diisiinceyi tem-
sil etmektedir.

1 BirIslama diisiince ve siyaset adam olarak Said Halim Paga'nin Ittihat ve Terakki ile iligkisi 6zellikle Ittihatgiliga mesafeli sonraki
dénem Islamcilari ciddi sekilde rahatsiz etmistir. Ayni durum Mehmet Akif’in ttihat ve Terakki iiyeligi icin de gecerlidir. Yasadi-
g1 dénemde Said Halim Pasa da bizzat benzer elestirilerle kargilagmis olmali ki Ittihat ve Terakki ile iligkisinden kendisini savunur
bir durumda bahsetmistir (Said Halim Paga, 1973: 69-71). Yine de Ittihat ve Terakki Firkasinin gok yonliiliigii ve donemin sartla-
rinin g6z 6niinde bulundurmak ve anakronik bir anlama bigimini de sorgulamak gerekmektedir.
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Said Halim Paga'nin Batililagsma/modernlesme konusundaki tespitlerinin temelinde 6nemli sosyolo-
jik analizler bulunmaktadir. O, kendisi olmaktan kurtulmaya ¢alisan bir zihniyetin sonugta ne kendisi
olarak kalacagini ne de olmak istedigi gibi olacagini, sadece model aldig1 medeniyete bir asalak gibi ya-
pisacagini ve onunla biitinlesemeyecegini israrla vurgulamustir. Bu yiizden de Said Halim Paga, saglikl
bir modernlegme hareketinin ancak ve ancak kendi kaynaklarindan beslenen, koklerinden kopmamuig
bir anlayigla miimkiin oldugunu iddia etmistir. O, bu goriisleriyle 6zellikle Baticilar: hedef almigtir. Bir
toplumda gegerli kanunlarin, bir bagka toplumda da ayni sekilde gegerli olacagini diisinmenin temelin-
de toplumsal kanunlari ve olaylar: tipki fizikteki kanunlar ve olaylar gibi kabul etme anlayis: yer almak-
tadir. Said Halim Paga bu anlayisa siddetle kars1 ¢ikmugtir. Ona gore toplumsal sartlarin kendine 6zgii
durumlary, fizikteki kanunlar gibi genelgecerligi sosyolojide tiretmez. Ciinkii toplumlarin yonetim tarz-
lar1, kurumlar1 kendi toplumsal sartlarinin bir sonucudur ve bu unsurlarin farkli bir ortama taginmasi
imkansizdir (Kara, 1994: 121).2 Nitekim IL. Megrutiyet Dénemi'nde Bati medeniyetinin tecriibesinin
evrensel ve biitiin insanhga y6n verecek bir tecriibe olarak kabul edenlerin ¢ogunlugu olusturdugu bi-
linmektedir. Bu yiizden Said Halim Paga’nin sosyolojinin ve tarihsel gercekligin farkinda hareket edil-
mesiyle ilgili vurgusu dénemini agan bir yone sahiptir.

Said Halim Paga, (1973: 76-80), sosyoloji anlayisinda ok temel bir ilke tespit etmistir. Ona gore “her
milletin kendine has fikirleri ve hisleri olmasaydi, sosyoloji ve zooloji ile garip bir sekilde i¢ ige bulu-
nurdu. Bunun i¢indir ki, bagka milletlerin tecriibelerinden istifade etmeye kalkigsan bir milletin tamiri
imkansiz birtakim hatalara diigmemesi giictiir”. Bu yiizden onun sosyolojisi teshis, Islamlagma tezi ise
bir tedavi gibidir. Sosyoloji, mevcudu ve yasayan gercegi 6gretir. Taklit¢i aydinlarin distiikleri en biryik
yanliglardan biri de mevcudu ve yasayan gercegi bilmeden, gsrmeden topluma y6n vermeye calismala-
ridir (Said, Halim Paga, 1973: 97). Milletlerin sadece kanunlari, kurumlari ve yagayislari birbirlerinden
ayrilmamakta, ayn1 zamanda bu sosyolojik unsurlara bagh olarak ihtiyaclar1 da birbirlerinden farkli-
lasmaktadir. Said Halim Paga, Osmanli toplumunun ihtiyaci olmayan bir kurumlagma igin ¢abalama-
nin bosa olacagina ve yasadigi donemdeki Batihlagmanin bu sekilde devam ettigine dikkat ¢ekmistir.
Dikkat edilirse onun 6zellikle sosyolojik gercekligin kendine 6zgii hiline ve belirleyiciligine vurgu
yaptig gortilebilir. Burada yerlilik meselesiyle ilgili olarak Said Halim Pasa’ya gore Baticilar, taklitcili-
gin kacinilmaz bir sonucu olarak hem kendilerine hem de taklit ettikleri zihniyete yabanci kaldiklar
gibi siirekli bir yabancilasmay1 da tecriibe etmeye devam etmislerdir. Onun deyimiyle “yabancilardan
ok yabancilik” Bat1 hayranlarini kendi memleketlerinden gitgide uzaklagtirmistir (Said Halim Pasa,
1973: 102-103). Mukallitlik/taklitcilik, kendi gercekliginin farkinda hareket etmedikleri gibi kendi
gercekligine ragmen hareket etmislerdir. Zihniyetlerinin esas megruiyet kaynag taklit ettikleri yabanci
medeniyet oldugu igin de bu iki tarafli yabancilagma, taklitgileri bir “asalak” haline getirmigtir. Said
Halim Pasa’nin (1973: 105) dikkat cektigi dnemli bir baska nokta ise Baticilarin iktidar elde etmesi
durumunda ayni asalak akibetin biitiin toplum i¢in gegerli olacagidir. Boyle bir zihniyet yapisina sahip
olmalari ve bu zihniyetle siyaset tiretmeleri dolayisiyla taklitciler, iktidar elde ettikleri zaman sadece
kendilerine zarar vermekle kalmayacaklar; aym zamanda biitiin milleti de yabancilasmaya ve arada
kalmighk durumuna siiriikleyeceklerdir. Said Halim Paga, korii koriine, ayaklar1 yere basmayan bir
Bat1 hayranlhigini ve taklitciligini “tam bir hastalik” olarak nitelemistir (bk. Bostan, 1992: 114). Hatta
bu hastalik, zamanin gergeklerine aldirmayarak aydinlar: gesit ¢esit nazariyeler pesinde kosturan bir
hayalperestligin igine de diigiirmiistiir (Said Halim Paga, 1973: 75). Ona gére, yeniliklerin basarisizli-
ginin sebebi de burada aranmalidir. Ustelik yapilmasi zararli veya imkansiz olan seylerin yapilmasinin
stkintilarini biitiin toplum ¢ekmektedir (Biilbiil, 2006: 168). Burada Said Halim Pasa’nin kendi sosyo-
lojik goriislerinin sistematik bir biitiinliik arz ettigini tespit etmek miimkiindiir. Hatta onun sosyolojik
diisiincesine gore “hayatin kat1 gerceklerini” esas alan bir metodoloji (Sala, 2018: 61) ve bu gercek-

2 Bugoriislerine atifla Said Halim Paga'nin sosyoloji anlayisinin yerli bir sosyolojiye kaynaklik edebilecegini séylemek miimkiindiir.
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lerin inkérina dayanan bir yabancilagma siireci de ortaya ¢ikmaktadir. Yine bu yabancilagma siirecine
bagli olarak yabancilagan ve yabanci tanimlandigs igin dolayh olarak yerli de ortaya ¢tkmaktadir. Ancak
burada milliyetgilik ya da Islamcilik agisindan bir yerlilik ya da yerli kalma iddiasinin 6tesinde “kendi-
sinin ne oldugunun” farkinda olma hali 6ncelikli meseledir.

Biitiin yasanan olumsuzluklarin temelinde Said Halim Paga’ya gére Bat: medeniyeti ile Islam mede-
niyetinin iki ayr1 medeniyet olmasi bulunmaktadir. Bu ayrimda o &zellikle Islam’in sadece bir din ya
da inang sistemi olmamasina, dini agan ve siyasi bir sistem iiretme potansiyeline isaret etmistir (Said
Halim Paga, 2019: 122). Ona gdre Osmanli Devleti'nin asil tebaasi olan Miisliimanlarin kendi mede-
niyetlerini terk etmemeleri, tam tersine zaman igerisinde kendilerinin de uzaklastiklar1 medeniyetleri-
ne bir déniis yapmalari gerekmektedir. Bunun yolu da Islamlagmadan gegmektedir. Said Halim Paga’'da
Islamlagmak amaci da esas Batililasma meselesini ¢6zmeye yoneliktir (Kayali, 2000: 36). Ona gore
Islamlagma, yabancilagmadan kaynaklanan hastaliklarin tedavisi ve bir tiir kendisi olmaya déniigtiir.
Bu hareket, yerli bir hareket oldugu gibi Miisliman toplumlara ne olduklarini ve ne yapmalar: gerek-
tigini gdsteren de bir siyasettir. Dolayisiyla Said Halim Paga, Islamlagsma anlayis1 baglaminda milliyet
gercegine karg1 gtkmamustir. Fakat bu gergegin milletler aras1 dayanigmay1 engelleyip bir ulusal benlige
doniiserek evrensel bir catismaya yol agmasina, Islam milletleri arasinda ise Islam dayanismasina engel
olmasina karg1 gtkmugtir (Biilbiil, 2006: 215). Farkli zamanlarda yagamis pek cok Islamci entelektiielde
goriildiigii gibi Said Halim Pasa diisiincesinde Islamlagma, yeryiiziindeki biitiin Miisliiman toplumlar
i¢in kendine doniis ¢agrisi olarak anlagilabilir. Ona gore kendisine dénen ve kendisi olarak yabanci bir
medeniyet ile iliski kuran bir zihniyet, taklitcilige ve yabancilasmaya da saplanip kalmayacaktir. Dola-
yistyla toplumsal ve siyasal bir hedef olarak Islamlasma, Bat: medeniyeti ile kurulacak olan taklitcilige
dayanan bir entegrasyon iligkisinin diginda iki medeniyetin ve dolayisiyla iki tarafin kiiltiirel, siyasal,
ekonomik vs. iligkisini inga edebilecek bir tarza da karsilik gelmektedir.

Said Halim Paganin diisiincesinde yerliligin 6nemli bir tavir oldugunu tespit etmek miimkiindiir.
Onun distincelerine yon veren anlayis, toplumsal durum ve sartlarin toplumlarin karakterlerine gore
ozel olmasidur. Bu tespit, yerlilige 6zel ve merkezi konum tayin etmektedir (bk. Agirman, 2007: 183).
Elbette bu tavrin asil kaynag Islam'dir. Bu baglamda Said Halim Pasa, “biz” ve “onlar” ayrimint ¢ok
net yapmustir. Ancak onun Islamcilik anlayiginda yerlilik, donmus bir muhafazakar siyaset degildir.?
Kendisi olmak ve asil kaynaklara dénmek icin harekete gecmek, onun Islamcilik anlayisinda bir he-
deftir. Bu yiizden Osmanli toplumu, Islam'dan uzaklastikea, bizatihi kendisinden uzaklagmistir. Said
Halim Pasa, 6nce “biz”i tanimlamustir. Biz’i sosyolojik olarak tanimlamak dolayl olarak “onlar”1 ta-
nimlamaktir. Boylece bizim hem kim oldugumuz, hem de kim olmadigimiz ortaya ¢ikmaktadir. O,
tam anlamuryla bir Bat1 karsiti degildir. Kayali'nin da belirttigi gibi o, Bati'nin gelisen bir medeniyet ol-
dugu ve bazi 6zellikleri bakimindan 6rnek alinabilecegi, dolayisiyla Bati medeniyetinin dogru kavran-
mast halinde yararlanabilecek bir potansiyel olusturdugu goriisiinii benimsemistir (Kayals, 2000: 35).
Kendisinin Batili bir egitim almasi, hayat tarzinda Bati medeniyetine ait unsurlarin bulunmasi, biitiin
metinlerini Fransizca yazmasi gibi durumlar bu etkinin yansimalar: olarak kabul edilebilir. Yine onun
dustincesinin Tirkiye'nin yoniini “eskiye” ya da “ge¢mise” gevirmek amacinda olmadiy, gelecekgi bir
perspektife sahip oldugu da inkér edilemez bir gergektir. Bu ytizden Said Halim Paga, ge¢misi savunan
reaksiyoner bir muhafazakar tavrin 6tesinde degerlendirilmeyi hak etmektedir. Tiirkiye agisindan Bati

3 Said Halim Paga'nin Bati medeniyeti ile Islam medeniyeti arasinda yapmus oldugu net ayrim dolayistyla en énemli Islami muha-
fazakarlardan birisi oldugu iddia edilmistir (bk. Duran, 2004: 131). Onun bu sosyolojik tezine, Batililagma karsisindaki muhale-
fetine ve Cumhuriyet sonrast izlenen siyasetlere kars: gelisen Islamcilik-muhafazakarhik iligkisine dayanarak bu tespitin “kismen”
dogru oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak s6z konusu muhafazakér tepkiyi Tiirkiye'nin kendine has muhafazakarhig: bagla-
minda anlamak gerekmektedir. Kaldi ki bu tarz bir muhafazakarhgn Tirkiye'de olduk¢a devrimci ve degisimci oldugunu soyle-
mek de miimkiindjir.
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medeniyeti ile iligkinin ancak kendisi kalarak gerceklesecegi tezinde 6zellikle 1srar etmistir.*

Said Halim Paga'da evrensel bir dinin nasil olup da yerlilige kaynaklik edebilecegi meselesi, 6nemli bir
mesele gibi géziikmektedir. Bu konuda o, Islam’in evrenselligine ragmen Islamlagmanin millet gercegini
yok etmedigini sdylemistir. Said Halim Paga’ya gére (1973: 227) “Islami gercekler, ahlak ve sosyal yapist
bakimindan tamamen Islami fakat milli olan birtakim kiiltiirlerin meydana gelmesine imkan tanirlar. Isla-
mi hakikatlerin vatani yoksa da, izah ve tatbik edildikleri muhite baglidirlar”. Islamlasmada iman, ahlaka;
ahlak, toplumsal yapiya, toplumsal yapi da siyasal yapiya kaynaklik etmektedir (Said Halim Pasa, 1973:
203; Biilbiil, 2006: 151; Ersoy, 2010: 102). Dikkat edilirse bu silsile, evrenselden toplumsal olana ve yerli
olana dogru gitmektedir. Ozellikle iman ve ahlak konusundaki hiikiimlerin biitiin Islam milletlerini bag-
ladiginy, milli ve kiiltiirel olarak sekillenen toplumsal yapi ve siyasetin ise bu hitkiimlere gore belirlenmesi
gerektigini savunan Said Halim Paga, Islam’in evrensel hitkiimlerine bagh ve yerliligin sosyolojik bir ger-
ceklik olarak ihmal edilemeyecegi kabuliine sahiptir. Iman-ahlak-toplumsal yapr-siyaset silsilesi tersine
donecek olursa Islamlasmadan sapma gerceklesecektir ve ona gdre pek cok Islam milletindeki mevcut
durum budur. Halbuki onun diisiincesinde Islam’in iman ve ahlak boyutlarinin belirleyiciligi esastir ve
bu durum yerliligi tahrip etmedigi gibi Islami bir karakterle inga etmektedir.

Sonug

Said Halim Paga, pek ¢ok ¢agdasinin tersine kendisi olarak fikir tiretebilmis 6zel bir aydindir. Onun di-
stincelerinin yerlilik baglaminda ele alinmasinin bir sebebi de Batili bir egitim almasina ragmen 6zgiin
bir sekilde eserler tiretmesidir. Dénemin etkili akimlarindan pozitivizmin, ilerlemeciligin ve liberalizmin
etkilerini yazilarinda gormek miimkiindiir. Said Halim Pasa da icinde yetistigi sartlarin ve sinirlarin izle-
rini tagtyan bir diigiiniirdiir. Ancak o, eserleriyle “Neden geri kaldik, nasil ilerleriz, Islam ilerlemeye engel
midir, Islam ile bilim bagdasir m1?” gibi bugiin hala gecerliligi olan sorulara &zgiin cevaplar vermeye alis-
mustir. Ustelik yerli bir sosyoloji anlayisina dayanarak tutarli kalmay: basardigi da sylenebilir.

Said Halim Paga’'nin vefatinin ardindan Tiirkiye'nin yagadigi modernlesme tecriibesinde onun fikirle-
rinin etkili oldugunu séylemek mimkiin degildir. Hatta onun fikirleri dikkate ahinmadig gibi ayrica
otelenmigtir. Ancak siyasi ve fikri elitlerin gérmezden geldigi bu meseleler, Tiirkiye'nin giindemini
stirekli meggul etmistir. Bu ytizden Pasa’'nin eserlerini okuyan birisinin resmedilen toplumsal ve siyasal
durumun bugiinkiinden ¢ok da farkli olmadigini fark etmesi neredeyse kaginilmazdir. Bu tespit de onu
hakli gtkarmaktadir. Ciinkii toplumlarin kurumlari, degerleri, inanglar1 6zel oldugu gibi meseleleri ve
ihtiyaglar1 da 6zeldir, kendine hastir. Bir toplumun belli bir meselesinin bagka bir toplumdaki 6rnegi-
ne bakilarak ¢éziillemeyecegi onun sosyoloji anlayisinda merkezi bir yerdedir. Toplumlar da insanlar
gibi kendi tecriibelerini yasar. Yerlilik de onun Islamei diisiincesinden yanstyan bir tavir olarak ortaya
cikmaktadir. Bu yerli tavir, kendisi olmak igin yerliligin Islamcilik temelinde sosyolojik olarak insa
edilmesine baghdir. Ayn1 zamanda Said Halim Pasa’nin yerli tavrinin bir tiir “yerlicilik” olmadig or-
taya ¢ikmaktadir. Onun toplumsal gergekligi kendine 6zgiiligii dahilinde anlama ve agiklama gabasi,
ge¢misten geleni oldugu gibi kabul etmek ve kutsamak tizerine kurulmamugtir. Tersine o, toplumsal
degisim meselesinde “6tekine uygun olan ve 6tekinin tecriibe ettigi bizim i¢in de uygundur” kolayci-
ligina kagilmasini elestirmistir. Boylece Said Halim Pasa diisiincesinde yerlilik, pesinen olumlu ya da
olumsuz goriilecek bir durumun 6tesinde toplumsal gergeklikle ilgilidir. Onun gériislerinde gergekli-
ge sadakat, sosyolojik bir metodoloji ve sistematik kaynagidir. Bu yiizden kendisi, gergekligin kendine
has 6zelliklerini yok sayan ve gergekligi kurguya kurban etmek isteyenlere karsi ¢itkmistir. Said Halim
Paga’min diistincelerinde yerlici olmayan bir yerlilik 6nemli bir konum isgal etmektedir.
4 Said Halim Paga’nin yakinda yayimlanan ve vefatindan hemen 6nce yine Fransizca kaleme aldig1 notlary, Osmanli Imparatorlugu
ve Diinya Savag: adiyla Tiirkgeye terciime edilmigtir. Bu kitaptaki bir boliimde Anadolu'daki Milli Miicadele’yi ve miicadelenin
askeri ve siyasi onderi Mustafa Kemal Pasa’y1 da degerlendirmistir. Anadolu’daki miicadeleye tam destek veren Said Halim Pa-

sa'nin bu varolus savagini 1920-1921 yillari itibariyla Bat: medeniyeti-Islaim medeniyeti kargithg: iizerinden anladig1 ve bu sekilde
kabul ettigi goriilmektedir (bk. Said Halim Paga, 2019: 67-90).
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