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SEZAI KARAKOC’UN TEFEKKUR
MIRASINDA ISLAMCILIK

KAMIL ERGENC

Miisliiman toplumlar i¢in imparatorluktan ulus-devlete gecis, ulemadan
aydina medreseden mektebe gecisti ayni zamanda. Ulema, bir hadisi serifte
de gayet sarih olarak beyan edildigi iizere “nebilerin varisi"dir. Islami refe-
ranslar temelinde bilgi iireten, irettigi bilgiyi temsil ve teblig eden kisidir.
Toplumun dogal nderidir. Medrese ise Miisliiman toplumun iktisadi, hu-
kuki, siyasi, sosyal gercekligine mesnet teskil edecek bilgiyi inga eden (yani
Islam’in renk verdigi bilgiyi fireten/yapilandiran yer) olarak éne ¢ikar. Her
ne kadar ilmi entelektiiel bagimsizhk 12. yiizyildan itibaren yavas yavas
kaybedilse ve ulema “devlet memuru” statiisiine raz1 edilse de medrese,
giindelik hayatin Islam’m ruhuna uygun bir sekilde tanzim edil(ebil)mesi
icin iglev gérmeye devam etmigtir. Ta ki suhte isyanlariyla kan kaybetmeye
ve 19. yiizyiln ilk ¢eyreginden itibaren Enderun tarafindan pasiflestirilip
cumburiyet kadrolarinca tarihin arka odasina atilincaya kadar...

Mektebin medrese karsisindaki ‘zaferi’ Osmanh-Cumbhuriyet modernles-
mesinin karakteristigini anlamak acisindan mithimdir. Mektep yeni bir
epistemolojik referansin semboliidiir bir bakima. Vahiy ve niibiivvet bilgi-
sinin tarih digi, geri, arkaik, primitif olduguna dair pozitivist yaklagimlardan
ziyadesiyle etkilenen Osmanli biirokrat ve aydin smifi, mekteple birlikte
geg kaldiklar: tarihe yetigmeyi murat etmiglerdi. Muratlarina ermek icin
burjuva Protestan kiiltiir kodlarmdan ilham alan bilgi sistemine sigindilar.
Bu sistemin Judeo-Hristiyan kodlarla miicehhez olugunu ise sorun etme-
diler.(Daha ilimli bir yorum olarak fark etmediler de denebilir.) Pozitif
ilimlere agurlik verilen mekteplerde aydinlar yetisecek ve bu aydinlarin
onciiligiinde de toplum aydinlanacakti. Miinevver kelimesi boguna ihdas
edilmedi. Aydinlatan/aydin manasinda miinevver, Batr'mn tecriibe ettigi
Ronesans-Reform ve Aydinlanma siirecine igaret ediyordu ashnda. Artik
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alimlerimiz degil miinevverlerimiz vardi. Cumhuriyet’e gegisle birlikte mii-
nevverin yerine aydin kelimesi daha sik kullamlmaya bagladi. Bu tercihin
yazi devrimiyle, 6z Tiirkgecilikle ilgisi olsa gerektir. “Aydin” kelimesi muha-
tabim aydinlatan ama en onemlisi de epistemik dayanag vahiy-niibiivvet
degil, bilakis, burjuva Protestan kiiltiir kodlarindan esinlenen aydinlanma
paradigmas: olan (bu paradigmaya meftun) kisileri tanimhiyordu. Onlarin
onciiliigiinde yeni bir “sosyal gerceklik” inga edildi. Temel diisturu Tiirk
milletinden, Islam {immetinden, Bati medeniyetinden olmakti bu sosyal
gercekligin...

Lakin aydin sézctigii de zamana dayanamadi. Entelektiiel gecti onun yeri-
ne. Daha kusatic1 bir icerige sahipti. Etimolojik olarak anti-Katolik perspek-
tifle iligkili olsa da zamanla kazandig1 yeni anlam itibariyle daha isabetli bir
tutum /tavir/tarz iceriyordu. Bizdeki cagrisimlar ise genelde olumsuzdu.
Entelektiiel dendiginde fildisi kulelerden seslenen; burnundan kil aldirma-
yan, elitist-isttenci-buyurgan, anlagilmayan ciimleler kuran, egosantrik,
din ve gelenek kargity, teorik miilahazalarla vakit 6ldiiren kisi/ler anlagilirdi.
Fakat zamanla bu icerik de degisti. Bugiin entelektiiel s6zciigii daha ¢ok
icinde yagadif1 zamana taniklik eden, muhalif, iiretken, toplumsal sorum-
luluk sahibi (ki sayilar1 azdir) kisiler/6rnekler sayesinde tercihe sayan bir.
noktadadir. Bu noktaya gelmesinde 19. yiizyilin sonunda Fransa'da goriilen
Dreyfus davasinmn ve Emile Zolanin bu davamn seyrini degistiren tutumu-
nun etkisi olsa gerek. Soziinii. ettigimiz bu dava Fransiz hitkimetinin arzu
etmedigi sekilde sonuclaminca entelektiiel sozciigii bugiinkii anlam igeri-
gine (toplumdaki gogunluga boyun egmeyip dogru bildiginden sagmadan
diigtindiigiinii acikea dile getirmekten ¢ekinmeyen, baskict yonetime bo-
yun egmeyen, haksizliga karsi sesini yiikselten, sorgulayan, elestirel tavirh
muhalif aydin) kavugmugtur.!

Zaman, en giiclii darbeyi ulemanun 6nderligine vurdu. Miinevver-aydin
onciiligiinde gekillenen yeni sosyal gergeklik ulemaya yasam(a) hakki ta-
mimadi. Medrese “Islami ilimler” odakh talim yaptiran yer/ler olarak 6ne
gik(arl)inca ulema da bu ilimlerin tedrisatiyla mesgul olan kisiler olarak
anlagildi. Bu anlayigin ikamesinde “ilmin parcalanmasimun” etkisi yok de-
gildi. Dini ilimler, Islami ilimler, begeri ilimler, pozitif bilimler gibi sekiiler
terkipler bilgiye tevhidi nazarla bak(a)mamanin sonucu olarak mesrui-
yet kazand. Tefsir, hadis, fikih, siyer vb. Islami ilimler olarak kodlanirken
matematik-fizik-kozmoloji-biyoloji-botanik gibi alanlar beseri ya da pozi-
tif ilimler olarak tesmiye edildi. Bu L ayrim din- dunya ayrumina da mesnet
olacaktir sonralari. Hatta dm-31yaset din-ekonomi, din-hukuk ayrimlarina

1 Bitlent Aksoy, Etimoloji Iniginda Kelimelerin Diinyasinda Gezintiler, lletisim Yayinlar,
Istanbul, 2022.
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da... Binaenaleyh bugiin Tiirkiye 6zelinde 4lim/ulema sadece tefsir-ha-
dis-fikih-kelam vb. ilahiyat disiplinleriyle istigal eden kigileri tammlamak
icin kullaniyor. Emevilerle baglayan ve Osmanli'da da siirdiiriilen “devlet
memuru 4lim” gelenegi ilmi-entelektitel bagimsizhigin zaafa ugramasmna
sebep oldu. Nitekim devlet (Osmanh) ¢8kiince ulema dayanaksiz kald: ve
itibarsizlagti. Sayet ulema halka yaslanarak bagimsizhgini korumus olsaydi
devletin ¢okiisiinden bu kadar etkilenmeyecekti. Ote yandan devletin cii-
riimlerine ortak olmayacak, toplumu stirekli miiteyakkiz tutmay: bagarabi-
lecekti. Bu baglamda bugiin en esash meselemizin ilmi-entelektiiel bagim-
sizlik oldugunu séylemek sanirim abarti olmaz. Denebilir ki bu bagimsizlik
tesis edil(e)medigi siirece Miisliiman toplumlarin yeniden tarihe donmele-
ri miimkiin degildir.

Sezai Karakog imparatorluktan ulus devlete gegis siirecinin sancili sosyal
gercekligi icinde diinyaya gbzlerini agmus, tecriibe ettigi bu gerceklikle “me-
tafizik gerilim” diisturuyla yiizlesmeye caligmis, cabasim kamusallastirmak
icin “dirilisi” siarlagtirmis, Cumhuriyet tarihinin miimtaz Islamci entelek-
titellerinden biridir. Dirilisi sadece metafizik baglamda degil ayn: zamanda
tarihi-sosyolojik anlamda kullanmaya ézen gdstermistir. Hassaten “Islamin
Dirilisi” kavrammyla ezilen, horlanan, esaret altinda inleyen, ekonomik ve
kiiltiirel bakimdan inkiraza ugra(ti)mus Islam diinyasini uyandirma, di-
riltme yolunun acilmasina gayret etmistir. Islim Toplumunun Ekonomik
Striiktiirii adli eseriyle geng kugaklara komiinizm ve kapitalizm diginda bir
tigiincii yolun varhgini hissettirmis, Muhammed Hamidullah, Malik Bin
Nebi, Seyyid Kutub, Mevdudi gibi immet havzasinin Miishiman miitefek-
kirlerini Tiirkiyeli okurlarla tamgtirmig miimin duyarhga sahip vakur bir
miitefekkirdir Sezai Karakoc.?

Ote yandan Merhum Akif’in actig) (ve kanaatimce hal4 agilamayan) siirle
direnis ¢iginmn alemdarlarindan biridir. Radikal bir kirilma hatta inhiraf
olarak Osmanh-Cumhuriyet modernlesmesine, Islam'dan ilham alan ede-
biyatla/sanatla direnen, bu sanatin ehemmiyetine dair toplumsal farkinda-
lik olusturmaya calisan, edilgin-pisirik-tembel-taklitci Miisliiman imgesini
“dirili” metaforuyla degistirmek (diriltmek) icin didinen bir &nciidiir.
Toplumu ugurumun kenarina getirip sahipsiz birakan, heva ve arzunun
dipsiz kuyusunu kurtulus recetesi olarak sunan, cehaletin girdabinda debe-
lenmeye terk eden, burjuva Protestan kiiltiir kodlarim felah vesilesi olarak
allay1p pullayan aydimnlarin jhanetine tanikhk etmistir. Halki manevi 6li-
me gotiiren bu aydinlar bir “sapma’nin icerisindedir ona gore ve bu sap-
ma “gecrise yabancilagmak/gecmisten kopus” olarak tebariiz etmektedir.

2 Sezai Karakog, Hatiralar, cilt: 2, Dirilis Yaywnlan, Istanbul, 2022, 5. 300.
3 Sezai Karakog, Hatiralar, cilt: 2, 5.54.
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Fakat bilmektedir ki toplumun yiice ahlaki ilkelerle {insiyet kesbetmesi ve
béylece kemalat yolculuguna cikabilmesi igin de aydin/entelektiiel rehber-
ligi sarttur. Bu rehberlik sorumlulugunu yerine getirmek icin edebiyatn-sa-
natin sarsici dilinden esinlenmistir.

Merhum Akif asagidaki misralarinda agir elegtirdigi aydin siufindan (iide-
badan) hayir gelmeyecegini yakinen idrak etmis ve bu idrak sayesinde 6zii-
ne (Islam’a) bagli yeni bir iideba cevresinin temayiiz etmesi gerektigi gerce-
gine inanarak zamana tanikhk etmeye caligmistir:

Udebaniz hele gayetle bayag: mahlakat...
Halki irgad edecek 6yle mi bunlar? Heyhat!
Kimi Garb'in yalimiz fuhguna hasbi simsar;

* Kimi, Iran mah der, khne alir, hurda satar!
Eski divanlarin dopdolu oglanla sarab;
Biradan, fahiseden bagka nedir §i’r-i sebab?
Serseri: hicbirinin meslegi yok, megrebi yok;
Feylesof hepsi; fakat pek cogunun mektebi yok!
Simdi Allah'a séver....Sonra biraz bol para ver:

Hic utanmaz, Protestanlara zangocluk eder!

Gergi Akif'in Islamcilig; ile kiyaslandiginda Karakog, dzellikle gelenek-g-
renek ve Osmanh elestirisi baglaminda daha gekimserdir. Karakog’a gore
Osmanly, yenicaglardaki tek bityiik Islam devletiydi. Kiiltiir, siyaset ve ideo-
lojik hedefleriyle biitiin Islam kiitlesini temsil ediyordu. Arap, Hint, Kafkas
ve Tiirk ellerindeki, Afrika’daki Miislimanlarin yiizii hep ona doéniikti; II.
Abdiilhamid ise ¢ok ileri goriiglii biriydi.* Karakog, II. Abdiilhamid’in Bis-
marck zeké ve plamina sahip oldugunu diigiinityordu. Hatta IT. Abdiithamid
onciiliigiinde imparatorlugun kendine geldigini, toparlandiim iddia edi-
yordu. Aydin kadrosundan mahrum oldugu icin “pencesiz” olarak resme-
diyordu Abdiilhamid’i...’ Oysa Akif, Abdiilhamid’den, gérdiigiinde istifra
edecek kadar nefret ediyordu. Safahat'nda cok agir dizelerle yiiklenmisti.

Ote yandan dénemin toplumsal dokusunu tasviri de ok agirdir Akif’in...

Edilgen-pisirik-pasif-cahil bir toplumsal gercekligi sarsici bir dille elestirir.
Kur’an’1 8liilere okunan kitap haline getiren aliskanliklara 6fkelidir. Gele-
nek gorenekci, ata dede kiiltiiriinii din zanneden, yiice Islam'm tevekkiil
gibi temel kavramlarini yanlis anlayan, i¢tihad: donduran, akli gabay: tahfif
eden insanlarmn Islam’a olan baghliklarinin sihhatini cesurca sorgular. Safa-
hat bastan sona bir uyanis manifestosu gibidir. Denebilir ki sanatini/siirini

4 Sezai Karakog, Isldmmn Dirilisi, Dirilis Yaymlary, Istanbul, 2009.
S Sezai Karakog, Mehmed Akif, Dirilis Yayinlan, Istanbul, 2009, 5. 13-14.
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Akif gibi sarsic1 bir sekilde kullanan sairlere tesadiif etmek zordur. Sezai Ka-
rakog, Akif’in bu realist tarzim aldify egitimle iligkilendirir. Ona gére baytar
mektebi Akif’e “gercegi oldugu gibi yansitma” perspektifi armagan etmis-
tir.> Kanaatim odur ki Akif'in gercegi oldugu gibi resmetme tarzi, aldig
egitimden ziyade, gergekleri halimin altina siipiirerek yiizlesmeyi erteleyen
“yanhs bilinci” onarma arzusunun sonucudur. Ornegin “Hatiralar” giirinde
Sarka soyle sitem eder: 4

Ey koca sark, ey ebedi meskenet
Sen de kumildanmaya bir niyet et
Korkuyorum garbin elinden yarn
Kalmiyacak cekmedigin melanet

Akif’teki radikal elestiri Karako¢'ta yerini daha thmh bir séyleme birakir.
Gergi “ey yesil sarikh ulu hocalar” derken biraz Akif i hatirlatmaktadir. “Her
evde kutsal kitaplar asiliydi/Okuyan kimseyi géremedim/Okusa da anla-
yan géremedim” derken de... Islamcihigin bu iki 6nemli simasinin, séylem
diizeyindeki farkhlik bugiinii de etkileyecektir. Akif ¢izgisindeki Islamcihik
unut(tur)ulmaya terk edilirken Karakog'un ¢izgisi biraz daha makul gérii-
lecektir. (Ama o da unutulmaya terk edilmekten kurtulamayacaktir). Bana
gore bu ayrimda Akif’in, Abduh-Afgani cizgisine olan yakinhigimin da pay1
vardir. Islamcilig Osmanh merkezli okuyup “yerli ve milli” bir baglama
hasretmek isteyenler bu ¢izgiye mesafeli durmayi tercih ediyorlar. Nitekim
Sezai Karakog’a gére de Akif'in, Abduh-Afgani etkisinde kalmasi miibalaga
edilmigtir.” Ona gére Tiirkiye'de esas Islam devleti kurulu bulundugundan
Islam, diisiince sistemi olmaktan ¢ok, davranislarda ve kuruluglarda yag:-
yordu. Ancak devletin yikilma tehlikesiydi ki yeni yeni, diisiince plaminda
da bir sistem yapmaya yoneltiyordu. Bunun iin Tiirkiye Islamcilan cekir-
dekten yetisme Islamcilardi. Afgani-Abduh cizgisi ise Misir'in daha erken
Batihilagmas: ve dogrudan somiirgecilife maruz kalmasimndan &tiiri sistem
ve diigiince Islamlig: gelistirdiler. Akif, diisiincelerini bu kigilerden degil
dogrudan hayatin icinden, sokaktan, klasik kiiltiirden, devletin sarsintili
halinden ve en nihayetinde kendinden aliyordu. Demek ki bu diigiiniirler
Akif’te yeni bir diigiince uyandirmams, var olan diigiinceyi ve heyecam
daba ileri tasimas: noktasinda ilham vermigtir. Karakog¢’un, Akif’i daha 6z-
giin bir baglama cekme ¢abas: Tiirkiye'nin/Osmanl’nn Islam diinyas: icin
merkezi roliinii 6ne ¢ikarmak olarak anlagilabilir diye diigiinityorum.

Islameilig yerli bir baglama raptetmek, Osmanh(Istanbul) / Tiirkiye'yi Is-
lamciligin esin ve besin kaynag: olarak gdstermek ve boylece Misir-Hin-

6 Sezai Karakog, age., s.16.
7 Sezai Karakog, Mehmed Akif, s. 22-23.
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distan-Iran vb. havzalarin Islam’t anlama ve yorumlama bicimine “serh
diismek” ulus devlet icin de tercihe gayan kabul edilmistir. Ciinki boylece
Islam algimuzin/pratigimizin bize 6zgiiliigii tizerinden milli-yerli bir Islam
algis1 olugturulacak, binaenaleyh Tiirk-Islam sentezine kap: aralanacaktr.
Bu sentezin tecessiim ettigi isimlerin baginda gelen merhum Necip Fazil'in
kendisinden 6giit isteyenlere “Tiirkiyeli Miisliiman yazarlar disindaki ya-
zarlar1 okumaym” 6nerisi bu baglamda degerlendirilebilir.® Yanlis anlamay1
onlemek icin belirtelim ki Karakog “ulus devlet” gikarlarina uygun bir Is-
lamciligr (hicbir zaman) savunmamugtir. Bilakis daima “iimmet” eksenli bir
durusun miimessili olmaya 8zen géstermistir. Onun, Islameilig Osmanly/
Istanbul ekseninde okuma tercihinin nedeni gegmisinden kopmus, dzgii-
veni zedelenmig, Bati kargisinda kendisini ezik hisseden halkina gérkem-
li bir gelenegin varisi oldugunu hatirlatarak onu “diriltmek” istemesi olsa
gerektir. Kald1 ki yukanida da zikrettigimiz tizere Islam dinyasinin 6nde
gelen miitefekkirlerine dergisinde yer agarak okurlarla tamstirmigtir. Hat-
ta 1970°li yillarda “Dicle-Firat Federasyonu” 6nerisi ile Tiirkiye-Irak-Suri-
ye'nin bir araya gelmesini savunmugtur. Emperyalistlerin er ya da ge¢ bu
iilkeleri yutmaya c¢alisacaklarini, lokma biiyiik olursa yutamayacaklarini,
bu nedenle birlikteligin 6nemli oldugunu dile getirmistir.® Birinci ve Ikinci
Kérfez savaglar ile 2011°den sonra Suriye'de yagananlar, onu hakh ¢ikara-
caktir. Ulus devlet realizmi Islam diinyas: toplumlarinin kolay lokma olma-

sina hizmet ediyor.

Karakog, Misi'dan Abduh’un, Hindistan'dan Ikbal'in ortaya koyduklart
“esas tez” in Akif’in giir ve yazilarinda éne cikan yaklagim bicimiyle telif
edilemeyecegini (de) iddia etmektedir. Bu isimlerle Akif arasindaki en bii-
yiik fark ise Akif “Islam ruhunu canlandirmak isterken” Abduh-fkbal gibi
diisiiniirler “Islam’in genel sistemine yeni bir yorum getirmeye” ¢aligmis-
lardir.’® Bu noktada Karako¢'un dikkatinden kacan husus, “yeni bir yorum
getirme” cabasimin (esasinda) Islam 4lemini modern paradigmanin tasal-
lutundan kurtarma arzusuyla ig ige oldugu gercegidir. Mesela bu yeni yo-
rumun ithamiyla, Islam diinyasinda ézellikle 20. yiizyilm ikinci yarismda
artan huzursuzluk, 1979'da Iran'da medresenin énciiliigiinde bir inkilapla
neticelendi ki bu inkilap modern tarih icerisinde “paradigma dig1” en esash
mubhalefetti. Ulemanin énciiliigiinde gerceklesen bu inkilap, tarih ve zaman
dis1 olarak kodlanan dinin/Islam’mn milyonlarca insana uyanig agis1 yapa-
bileceginin, kiiresel istikbar kargisinda haysiyetli bir durugu miimkiin kila-
bileceginin ostergeswch Tiirkiye’de muhafazakar- sag yaklagimin (Islam’in

8 Atasoy Miiftiioglu, Siziin Erimi Konugmalar, haz. Hiiseyin Su & Abdurrahim Karade-
niz, Hece Yaynlar, Ankara, 2008, 5. 41. -

9 Sezai Karakog, Hdtiralar, cilt: 2, s. 442.
10 Sezai Karakog, Mehmed Akif, s. 24.
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ruhuna uygun olup olmadig boyutuyla) tegrih masasina yatirilmasi da bu
yeni yorumun actig1 “dinamik qiurla” miimkiin oldu. Sayet Akif’in cizgi-
si siirdiiriilebilseydi bugiin Islamcilik daha inkilabi bir durugun miimessili
olabilirdi. Ancak ne yazik ki muhafazakarlikla yaptig: is birligi Islamciligin
inkilabi perspektifini zaafa ugratt.

Karakog’un “Masal” siiri degismemek ve Dogulu olarak 6lmek icin en bi-
yitk Bat1 kentinin en biiyitk meydaninda intihar etmek (ya da &liimii bekle-
mek) gibi edilgen bir tutumun miimessili olan “yedinci ogulun” hikayesini
biraz bedbin bir ruh haliyle anlatir. Bu ogul neden Hz. Ibrahim (as) misali tek
bagina bir iimmet olarak direnmeyi tercih etmedi? Ustat bu masali “dirilis”
metaforuna uygun olarak neden bitirmedi? Batrmin en bityiik giiciini “kargi-
sindakini degistirmek” olarak belirleyen Ustat degismemenin yolunu neden
goniillii 6limde buldu? Hem de Tanrr’ya yakangin ardindan gelen ilhamla...

Yedinci ogul biiyiimiigtii baka baka agaglara
Baharin yazin giiziin kisin sirrina ermisti agaclarda
Bir ahinyazis: gibiydi kuruyan yapraklar onda
Bir de o talihini denemek istedi

Bir safak vakti Batiya erdi

En biiyiik Bati kentinin en bityiik meydaninda
Durdu ve tanriya yakard: 6nce

Kendisini degistiremesinler diye

Sonra ansizin ona bir itham geldi

Ve baglad: oymaya oldugu yeri

Bagina topland ve baktilar Batiilar

O aldirmadi bakiglara

Kazdi durmadan kazdi

Sonra yar1 beline kadar girdi cukura
Kalabalik biiyiimiis cok biiyiimiigtit

O zaman doniip konugtu:

Batililar!

Bilmeden alt: oglunu yuttufunuz

Bir babamun yedinci ogluyum ben

Gomiilmek istiyorum buraya hi¢ degismeden
Babam &1dii acilarindan kardeglerimin
Ruhunu izmek istemem babamin

Gomiin beni degistirmeden

Dogulu olarak 6lmek istiyorum ben

SEZAI RARAROG KITABI
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Sizin bir tek ama bityiik bir giiciiniiz var:

Karginizdakini degistirmek

Beni 6ldiirseniz de ¢ikmam buradan

Kemiklerim degisecek toz ve toprak olacak belki

Fakat degismeyecek rihum

Onu kandirmak icin bosuna dil doktiler

Agliktan dolay1 ¢ikar diye giinlerce beklediler

O giin giin eridi Ama gtkmadi dayand:

Bu acidan yer yarild: gok yarilds

O nurdan bir siituna dondii gbge uzandi

Bati bu siitunu ortadan kaldirmaktan aciz kaldh
¢ Hala onu ziyaret ederler sifa bulurlar

En onulmaz yarasi olanlar

Ta kalplerinden vurulmus olanlar

Yiireginde insanhktan bir iz tagryanlar

Sezai Karakog'un cagdas Islam diigiincesiyle ilgili yaklagimu onun Islam
diinyas: toplumlarinin yagadig1 buhranlara dair tespitlerini icermesi baki-
mundan mithimdir. Klasik kiiltiiriin yeni yaziya aktariminda meydana gelen -
kinlmamn “diigiinsel kétiiriimliige” yol actifs gercegine dikkat cekerken,
koksiizlik zaafiyla malul bir diigiincenin yagama sans1 olmadigim sarih bir
sekilde beyan ediyordu. Bu beyan giiglii bir tarih bilincine sahip olmamn

zaruretine igaretti.

Birinci Diinya savasi oncesindeki Islam diigiincesinin karakteristik 6zelli-
gini tespit ederken Abduh, Afgani, Ikbal, Akif 6rnekleri iizerinden “akade-
mik” sifatin1 uygun goriir Karakog." Ikbal ve Akif’e siir dilini kullanmalar
nedeniyle ayr bir baghk acar. Ancak bu dénemin genel goriiniigii akade-
miktir ona gore. Yani Islam diisiincesi ilmi muhtevayla, miinazara usuliiyle
sayunulmaktadir. Bu tespit Abduh-ikbal-Afgani 6zelinde kismen dogru olsa
da Akif'in durugunu tam olarak agildamamaktadur. Ciinki Akif bir yandan
hayatin icinden sectigi drneklerle Miisliiman toplumun yasadig: trajedilere
dikkat cekerken diger yandan da ¢6kmeye yiiz tutmus bir imparatorluk hal-
kinin ehlisalip karsisindaki direnigini motive etmeye galigmaktadir. Afgani
ise Ittihad-1 Islam idealinin 6niine milli kurtulusu koyarak dénemin Tiirkgit
ideologlarinin bile ilgisine mazhar olacaktir. Yusuf Akgura, Afgani’yi Tiirk
milliyetciligine ilham verenlerwve “yeni Tiirk devletinin onciileri arasinda”
sayacaktir.”? N
11 Sezai Karakog, Islamm Dirilisi, s. 34.

12 Taml Bora, Tiirk Sagimm Ug Hali, Birikim Yaymnlan, Istanbul, 2018, 5. 114-115.
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Birinci Diinya Savag1 dncesinde akademik karaktere sahip Islam diisiincesi
Sezai Bey’e gore IL. Diinya Savagr'ndan sonra ideolojik bir boyut kazanmak-
tadir. Avrupa’nuin kendi icindeki buhraninin da sagladig: avantajla bagimsiz-
Iiklarim elde eden halk: Miisliiman beldelerin aydinlar: Islam’1 hayatin bii-
tiiniine vaziyet eden bir sistem olarak vazetmeye baglamiglardir. Malik Bin
Nebi, Mevdudi, Seyyid Kutub, Nedvi gibi 6rnekleri bu baglamda zikreder
Sezai Karakog. Tiirkiye icinse Necip Fazil'in Biiyiik Dogu’suna ve Nurculuga
(Risale-i Niir) dikkat ceker. Bu isimlerin Islam diigiincesi hareketinin yiirii-
tiiciileri olduguna, Islam insanimn Bat1 kéleliginden kurtulmasi igin kiiltii-
rel-siyasal ve iktisadi sahada ceht ettiklerine isaret eder. Hatta Nurculugu
Islam inancinin diriligi, Islam’in ihlas doktrini ve uygulanmasy, canlanmast
mihveri etrafinda dénen bir hareket olarak niteler.! Risale-i Niir'u, tek bagi-
na bir Islam kiiltiirii kiilliyat1 olarak degerlendirir. Bu kiilliyatin Anadolu'da
okumamig insandan aydimn insana kadar biiyiik bir kitleyi yeniden Islam
kiiltiirii ve inanciyla egittigini, 4deta, Anadolu'da yeni bir kiiltiir akum1 do-
gurdugunu ve bir kiiltiir savagma girigtigini soyler.** Risaleler (Nurculuk)
hakkinda Karakog’un bu abartili degerlendirmesi Ikinci Diinya Savagt ve
sonrasinin konjonktiirel ve sosyolojik gergekligi baglaminda okundugunda
anlagilabilir. Cumhuriyet’in radikal modernlesme adimlarmin yarattig kiil-
tiirel buhran icerisinde risaleler 6nemli bir agig: kapatiyordu elbette. Lakin
bu metinlerin pozitivist egilimlerin giiclii oldugu 20. yiizyiln ilk yarisimnda
“rasyonel tefsir” yontemiyle toplumu Islam dairesi icinde tutmaya matuf
boyutu yaninda, igraki gelenegin izlerini tasidig: yani kesif, sezgi, riiya, il-
ham odakl bir bilgi bicimini tervig ve tahkim ettigi de unutulmamahdir. Is-
rakiligin ise Miisliiman toplumlar: akli cabadan uzaklagtirdig1, onlart 6miir
boyu siiren “ige doniik olgunlagma”ya mahkéim ve siyasal hayatin diginda
edilgin bir pozisyona razi ettigi, tenkit/elestiri kiiltiiriine mesafeli davran-
dig1, onun yerine (her kogulda) itaati olumladif, ictihat gayretini zaafa ug-
rattif1 gercegi gérmezden gelinemez. Nurculugun israki ¢izgisinin en etkili
temsilcisi olan Fethullah¢ihigin Tiirkiye toplumunu diigiinsel anlamda nasil
kadavralagtirdig: bilinmektedir. S6ziinii ettigim israki gelenek Nurculuk di-
sindaki kollartyla halihazirda Tirkiye'de oldukea giiglii bir sekilde varhgim
stirdiirmektedir.

Ote yandan komiinizme karsi mukavemet hattinin giiclendirilmesi icin
Amerika ve NATO yonlendirmesiyle bu anlayigin aragsallagtirildifn ger-
geginden Sezai Karakog habersiz goriinmektedir. Komiinizmle Miicadele
Derneginin yonetim kadrolarinda o gevrelerinden kisiler vardir ve bu der-
nek Amerika'dan mali yardim talep etmek igin Tiirkiye'deki konsoloslukla

13 Sezai Karakog, [slanun Dirilisi, s. 38.
14  Sezai Karakog, Islamm Dirilisi, s. 41.
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temas kurabilmistir.' Kaldi ki Said Nursi'nin Tiirkiye’nin CENTO’ya iiye-
ligi (ki o ddnemin NATO’su sayilir) sonrasmda devlet erkimina génderdigi
tebrik mesaji ve/veya komiinizme kars1 ehl-i kitap olan ABD’nin tarafinda
olmaya verdigi cevaz, Soguk Savag hikayesinin kiiltiirel ayagiyla ilgili baz:
isaretler vermektedir.'6

Sezai Karako¢'un nazarinda Said Nursi “kabina sigmayan bir zek4, egsiz bir
hafiza, gii¢lii bir irade sahibi, cocukluk ve gengliginde 6grenme merakiyla
medreseleri dolagmus, kendisine hocalarin gii¢ yetiremedigi bir alim, cesur,
omriinii Islam icin vermis, feda etmis bir miicahittir. Sahsiyla Miisliiman-
lara biiyiik bir 6rnektir. Riyazetli ve ¢ileli hayats, hapisleri ve hatta 6liimii
hice sayan irade, cesaret ve idealizmiyle bityiik bir miicahit, lider ve kendine
ozgii diigiinceleri olan bir 4lim ve diisiiniir"diir.'” Karako¢un Said Nursi’ye
olan bu ilgisi/hayranlgt Islamn Dirilisi adli eserine de yanstyacak ve bu
kitap 163. maddeye istinaden toplatilacaktir. Toplatilma gerekgesi ise dini
esaslara miistenit bir devlet kurmay1 amaclayan gizli bir 6rgiit olan Nurcu-
lugun esin/besin kaynag Risale-i Nir'a 6vgiilerin yer almasidur.

Sezai Karakoc’un inanc diriligine kamt olarak halkin tiim imkinsizliklar
icinde bile Kur'an 6grenimine deger vermesini ve camileri onarmasim 6ne
cikarmasi manidardur. Islam iilkelerinden Batililarin ve Baticilarin baskist-
kalktikca halkta 6rtiik ve gizli bir sekilde yasayan inanglarin agiga ciktigin
ve inan¢ duygusunun, din sevgisinin insan ruhunun en derinlerine igledi-
gine dikkat cekerken, bir ciizzamlinin sihhate kavugmasi 6rnegini vermek-
tedir. Halktaki 6rtiik inancin niteligi hakkinda ise pek konugmaz Ustat. O,
inancin bizatihi kendisinin ehemmiyetine kanidir. Cami onarim: ve Kur'an
dgre(t/n)imi ekseninde inang dirilisi vurgusu, onarilan o caminin icinde ne
anlatildigim, Kur'an 6greniminin mahiyetinin ne oldugu sorularim da sor-
maliyd: oysaki... Bugiin muhafazakarlar eliyle inga edilen gosterisli camiler
de dahil tiim camilerimiz 4deta birer devlet dairesine d6n(iig)miis, gerce-
vesi ulus devlet aygit: tarafindan belirlenen din propagandasinin yapildigx
yeiler haline gelmistir. Kur'an 6grenimi ise onun anlamina niifuz etmek,
ondan ilham alarak iktisadi-ictimai-siyasi-hukuki hayat: tanzim etmek sek-
linde degil ses giizelligi yahut hufz baglamuna hasredilmistir.

Sezai Karakog¢un sagcihikla Miislimanh@ solculukla komiinizmi iligkilen-
dirmesi de dénemin kavramsal hegemonyasinin etkisi altinda kaldigim
gostermektedir. Sag-sol-ayriminin burjuva Protestan kiiltiir kodlarindan

15 Ziibeyir Yetik, Gegmisten Notlar, Beyan Yayinlary, Istanbud, 2008, 5.103-104.

16  Hamza Tiirkmen, Tiirkiyede Islamcilik ve Ozelegtiri, Ekin Yaymlz;xn, istanbul, 2008, s.
40.

17 Sezai i(arakog, Hatiralar, cilt: 2, s. 147-150.
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ilham aldiginy, 6zellikle de Fransiz Ihtilali siirecinde olgunlagtigini, en iyi
bilenlerden biri olmasina ragmen bu sozciiklerin gekim alanindan kendisini
kurtaramamasi dikkat cekicidir:

Gergek sag, Kur'an'da tanimlanmigtir. Kur'an'da, sagcilar Allah toplulugy,
solcular da seytan toplulugu olarak; sagcilarin toplulugu ugurlu topluluk,
solcu topluluk da ugursuz topluluk olarak vasiflandirilmugtir. Dirilis,
ugurly, iyilikei toplulugu gerceklestirme yoludur. Dirilig, seytanin
topladifn ve ugursuzluk sagan her toplulugu dagitma, Allab’m ipine simsiks
sarilan toplulugu kurma yolu, yéntemi, savagi demektir. '*

Onun nazarinda sag; canli-diri-hayat dolu sol ise seytani ve deforme edici-
dir. Nasil ki geytanin rengi ates kiziliysa sol da dyledir ve aksiyonu yakmak-
tir.® Seytan insani ayartarak, bagtan ¢ikararak(propaganda yoluyla) mana
sleminden diisiirdiigii(hubut) gibi sol da insam maddenin kélesi yaparak,
ruhunu 6rseleyerek, yiiceliginin 6niinii keserek, maverai olanla iinsiyet kes-
betmesine mani olarak onu sufli/bayag) olana razi etmeye ¢aligmaktadur.
Bununla birlikte iistat Miisliiman'm kendine doniip kiiltiir ve medeniyet
hamlesini yeniden baslatacagina yani 6ziinii yeniden kegfedecegine inan-
maktadir. Bu kegfin tezahiirleri arasinda sag ideolojinin kabullenmeye ya-
nagmayacag bir ilmi/entelektiiel dinamizm ve Islamci bir durug da bulun-
maktadir. “Islam’a dénen Miisliiman'in yiiregi Islam ictenligiyle kabaracak,
yagantisi Islam yasantisi olacak, cag: Islam’in deger yargilariyla yorumlaya-
cak, sorumlulugu Islama bir anlam kazanacaktir. Miisliimanlarm Islam’a
yeniden déniigleri, Kur'an’1 yeniden bulmalari, hadisi ve siinneti yeniden
anlamalar, Klasik Islam diigiince ve teorigini, cagdas Islam diisiincesini,
tarihi Islam pratigini suura getirmeleri demek olacaktir. Geleneklesmis
béliimler yikilacak, catigmalar durdurulacak, sapmalar diizeltilecek, yeni,
diri bir Islam insan1 ortaya gikacaktir”® Kur’an’1, hadisi-siinneti yeniden
anlamak iistadin ictihada ve elegtirel diisiinceye verdigi 6nemi gistermesi
bakimindan mithimdir. Bu yéniiyle Akif'in “Dogrudan dogruya Kur'an'dan
alip ilhamy,/ Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam...” séylemiyle ortak payda-
da bulugmaktadir.

Cok partili hayata gecis sonrasi Tiirkiye'nin siyasi atmosferine yakindan
tanuklik eden Karako¢un sag/muhafazakér siyasal gelenegin karakteristi-
gine iligkin tespitleri Islamaligin Tiirkiye’ye mahsus tecriibesini anlamak
icin dikkatli bir nazan hak etmektedir. Kemalist modernlesmenin radikal
adimlarindan bizar olan halkin, éniine cikan ilk firsatta, tercihini “farkls”
yonde kullanmasi yakin tarihimizin anlagilmasi icin 6nemli izler tagimakta-

18  Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, Dirilis Yaynlar, Istanbul, 2005, s. 13.
19 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 1988, s. 81-87.
20  Sezai Karakoc, Isldmun Dirilisi, s. 58.
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dir. Demokrat Partiyi (Menderes'i) iktidara tagryan bu tercih, etkisi bugiin-
lere kadar uzanan bir siyasal gerilimi de isaret etmektedir ashinda. Karakog
bu siireclerin yakin tamg1 olmasi miinasebetiyle doneme dair gozlem ve
tespitleri sag/muhafazakér siyasal cizginin biinyesinde gerceklesen evrimin
anlagilmasina da katki sunacaktir hig siiphesiz.

Belirtmek gerekiyor ki Karakog, sag/muhafazakar siyasal ¢izginin “siyaset”
tarzina mesafelidir. Halkin suuraltinda yatan Islam inancinin sa siyasi ge-
lenegi her donemde (bir gekilde) ihya ettigini ve fakat bu gelenegin halkin
suuraltindaki Islam inancim suur diizeyine ¢ikarip oradan da hayata tagima
kabiliyet ve kapasitesine sahip olmadigin ditgiinmektedir. Bu nedenle olsa
gerek bu siyasal gelenekle mesafesini korumus, kendisine yapilan millet-
vekilligi teklifine ragmen miistagni (kendi ifadesiyle radikal) tavrinda israr
etrhigtir:

Demokrat Parti ve onun devamu olan Adalet Partisi, Halk Partisine-
nazaran millete daha yakan partiler olmakla birlikte derde deva olacak
fikir isabeti ve yogunlugundan, suur ve idrak keskinliginden, birlik ve
beraberlik giiciinden mahrumdu*

Ustad'in miistagni ve radikal tavri/tutumu ona sarsic1 elestiri imkém sag-
lamug ve fakat bidayetinden beri sag siyasetin muharrik giicii olan “pratik-
1ik”, fikir/1ilkii/ideal adam olan Sezai Karako¢'un gélgede kalmasina sebep
olmustur. Menderes’le yakinlik kuran Necip Fazil'in aksine Karakog (bazt
donemlerde) cok biiyitk yoksulluk yagamasina ragmen iktidar sahiplerine
kars: vakur durusundan taviz vermemistir. Giiciin/refalun/popiilaritenin
ayartisi karsisinda biiyiilenen aydimnlar arasinda bu durusun istisnailigi zik-
re deger. Islamcilik ideolojisinin Tiirkiye'deki siyasal biinyesi olarak anilan
milli goriis hareketinin dogusu ve gelisim siireci hakkindaki gozlem ve tes-
pitleri bugiinii anlamanuz i¢in 6nem arz ediyor. Bu hareketin kurulug asa-
masinda Karakog; Islami referanslar/idealler temelinde bir siyasi oluguma
izin verilmeyecegini, sayet veriliyorsa bunun Demokrat Parti veya Millet
Partisinden bir farki olamayacagt tespitini ‘yapar. Kendisi ‘dirilis iilkiisii/
mefkiiresi ugruna siirekli gadre ugrarken o giine kadar hicbir Islami hareket
icinde goriilmemis kisilerin parti kurmasima siipheyle yaklasmaktadir. Ona
gore “Milli Nizam Partisi, ashinda bir nevi, Béliikbagi'mn Millet Partisi'nin
yeniden dogusuydu. Erbakan, birkag AP’li milletvekiliyle bir parti kurunca
eski Millet Partisi mensuplari o partiyi doldurdular. Milli Nizam Partisi'nin
ileri gelenlerinin namaz kilmalari ve orug tutmalar: disinda Millet Partisin-
den bir farklan yoktu. Erbakan, namaz kilip orug tutan bir Bélikbagr'yd
adeta” Ote yandan Karakoc, Milli Nizam Partisinin kurulusuna nasil

21 Sezai Karakog, Hatwralar, cilt: 2, 5. 279.
22 Sezai Karakog, Hatiralar, cilt: 2, 5. 402-403.
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miisaade edildigi hususunun bir boyutuyla “sir” olarak kalacagim (da) dile
getirmektedir. Ciinkii Tanzimat’tan bu yana ezilen ve kendisine bir hak ta-
ninmayan yerli diigiincenin ideolojik ve politik atihmindan dogan bir parti
olmadi1 kanaatindedir Milli Nizam’mn...

Aymu gelenegin Milli Selamet Partisi olarak devam ettigi yillarda da kanaati
degismemigtir Karakog'un. Hatta bu partinin dirilis iilkiisiinii/mefkiresini
bogmak icin aleyhte propaganda yaptigini, Dirilig’in ¢evresindeki gencleri
dagitmaya calistigim, bunun icin Yeni Devir adl gazete ¢ikardigimi 6ne siir-
mektedir. Partinin avami bir politikacilik yaptigin, fikir safhasini tamam-
lamadan sahaya ciktig1 icin sadece “hislere” hitap ettigini, bu nedenle de
Islamilik iddialarinin aldatmaca oldugunu sdylemektedir. Siitun adli ese-
rinden “Islam Ortak Pazarr”, “Islam Bloku” gibi tekliflerini miting meydan-
larinda propaganda amach kullandiklarim ve fakat tagima suyla degirmen
dénmeyecegini (yani fikir safhas: olgunlasmadig; icin bunlarn slogandan
oteye gitmedigini) dile getirmektedir. Kendilerini “Miisliimanlarin partisi”
seklinde tamtmalarinin dogru olmadigini, bunun diger partilerdeki mil-
yonlarca Miisliiman’1 incitecegini, herkesin bir kigiliginin olduguny, inang-
I kiginin su veya bu partiyi tutuyor diye kinanamayacagim, ancak ikna ile
yanhstan dondiiriilecegini séylemektedir.?

Her diigiiniir/aydin/miitefekkir gibi Sezai Karakog da kendi zamaninin ¢o-
cugudur. Bu gercegi miidrik olarak onun tefekkiir mirasindan istifade edile-
bilir. Islamcilik ideolojisinin Tiirkiye’ye mahsus tecriibesine fistadin katkisi
yadsinamaz. Bu katkinin elegstirel dikkat ve miiteyakkiz bir bilincle tegrih
masasina yatirilmas: gorevi bugiiniin Islamcilarina aittir. Bir dénem Sezai
Karakog'un da Islami icerik yiikleyerek kullandigt sagciligin, nasil olup da
Islamcr ideolojiyi baskilayarak ilmi/entelektiiel dinamizmini zaafa ugrattigy
gercegi iizerinde tefekkiir ederek baglanabilir bu gérevin ifasina. Akabinde
ise entelektiiel bagimsizhgin yeniden elde edilmesi i¢in Karako¢'un gii¢/
para/popiilarite karsisindaki vakur durugundan ilham almabilir. En niha-
yetinde ise burjuva Protestan kiiltiir kodlarindan ilham alarak tecessiim ve
tesekkiil eden modern/postmodern paradigmanun dayattig sosyal gercek-
ligin digina ¢ikip vahiy bilgisi-niibiivvet pratigi ve bu bilgi-pratikle miite-
nasip geleneksel birikimden esinlenerek var olmanin imkénlar iizerinde
diistinebiliriz.

23 Sezai Karakog, Hafiralar, cilt: 2, s. 405-409.
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