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Osmanlnm son doneminde, imparatorlugun kurtulusu igin regete su-
nan ideolojilerden biri de Islamcihiktir. Modern bir ideoloji olarak Islam-
bk, cesitli dizeylerde, Osmanhmm batlilasma tecritbesiyle ilgilenmis-
tir. Islamciligin batihilagma karsisindaki tavri, kimi zaman keskin retler-
le bicimlense de, ¢ogu zaman daha uzlagmac olmustur. Bu uzlasma, ba-
timn ilmini ve teknigini almak, ahlakindan sakinmak gibi bir tavirla ne-
ticelenmistir. Islamciligin batililasma algst uzun yillar bu tavir etrafin-
da bicimlenmistir.
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Osmanl’nin tarih sahnesinden cekilisi oldukca sancili olmustur. Soz
konusu olan bir cihan imparatorlugu ise bu durum dogal kabul edilme-
lidir. Nitekim Osmanl’nin tarih sahnesini terk etme konusundaki is-
teksizligi de bunu ispat etmektedir. Zira bu isteksizligini cok cesitli
alanlarda gosterdigi direncle butun dinyaya duyurmustur. Bir yandan
somut tedbirlerle imparatorlugun yikihsini engellemeye cahisan Os-
manli, diger yandan teorik tartismalarla, imparatorlugun bekasini te-
min edecek alternatif programlarin pesinde olmustur. Osmanli ilk kez
bu amag dogrultusunda farkli ideolojileri tanima firsati bulmustur. Bu
ideolojilerin ilki modernlesme (batihilasma) ideolojisidir.

Osmanlrnin modernlesme ideolojisiyle tamisikhigr bir zorunlulugun
sonucudur. Ozellikle askeri alanda Batr'yla karsilasma ve bu karsilasma-
nimn sonucunda gelen agir yenilgiler ve toprak kayiplar, Osmanlr'yr Ba-
t1 izerine distinmeye sevk etmigtir. Bu disiinceden ortaya ¢ikan ilk so-
mut netice, ézellikle askeri alanda bauli anlamda bir yenilesmeyi bas-
latmak olmustur. Askeri alanda baslayan batililasma hareketi zaman
icerisinde baska alanlarda da yayginlasarak devam etmistir. Tanzimat
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bu anlamda énemli bir dénemeci isaret etmistir. Neticede III. Selim’le
baglayan ve Tanzimat'la birlikte Osmanli toplumundaki yerlesikligini
percinleyen batililasma, Osmanlry: i¢inde bulundugu koti gidisattan
kurtaramamistir. Batihlasmammn sihirli bir degnek olmadiginin fark
edilmesi ve toplumun temel kabulleriyle ortismuyor olmasi, batililas-
ma konusundaki kuskularm ve itirazlarin giindeme gelmesini saglamis-
tir. Niyazi Berkes'in (2002: 44) ifadesiyle, bu kuskular ve itirazlar bir
yandan Batr'ya karsi ¢ok siddetli bir tepkinin ortaya ¢ikmasina neden
olurken, bir yandan da ‘biz’ fikri hakkinda bir bilincin uyanmasina kat-
kida bulunmustur.

Ote yandan, Fransiz Thtilalinin yaratag ulusal biling, imparatorlu-
gun ¢ok kimlikli yapisini zedelemeye baglamisuir. Ozellikle balkanlarda
baslayan ulusal ayaklanmalar toprak kayiplarinin ¢ogalmasina sebep ol-
mustur. Ayrica Fransiz Thtilalinin milliyetgilik ideolojisi 6zelinde, mo-
dern ideolojiler ¢cagimin kapisim aralamas: diger bir kayda deger gelis-
me olmustur. Bu sartlar altmda Osmanlr'nin da kimi yeni ideolojilerle
tamsmasi kaginilmaz olmustur. Osmanlrmin cok kimlikli etnik yapisi
dastnaldiginde, butiin etnik kimlikleri icinde barindirmaya aday Os-
manhcilik ideolojisinin gelismesi dogal bir sonug kabul edilmelidir. An-
cak toplumsal ve siyasal gelismeler Osmanlicihgin reelpolitikle ¢cok da
ortiasmedigini ortaya koymustur. Sirp ve Yunan isyanlari Osmanli’dan
kopmayla ve yeni ulus devletlerin tesekkiliyle sonuglanmistir. Bunu
diger etnik unsurlarin isyanlar1 ve ulus devletleri takip etmistir. Hatta
Araplarin da bu siirece dahil olmas: olayin boyutlarim gostermek aci-
sindan ¢arpici olmustur.

Bir anlamda imparatorluk olmanin zorunlu bir sonucu olan Osman-
licilik, imparatorlugu ayakta tutmaya yetecek performansi ortaya koya-
madikgea, baska ideolojik yaklasimlarin palazlanmasi kagimlmaz olmus-
tur. Bu stire¢ boyunca Turkeuluk ve Islameilik imparatorlugun bekasi-
na yonelik iddiali argiimanlar barindiran diger iki 6nemli ideoloji ola-
rak ortaya ¢tkmuglardir. Turkeuluk akim dénemin milliyetgi hareketle-
rinin ve so6z konusu siyasal gelismelerin dogal bir neticesiydi. Islamci-
lik ideolojisi ise modern ideolojiler ¢cagimin bir getirisi olarak, Islam'in
yeniden yorumlanmasim ve Tanzimat'la baslayan benlik kaybinin én-
lenmesini (Mardin, 2004: 91) esas alan bir yaklasim olmustur. Impara-
torlugun yikihs sebeplerini Islam’dan uzaklasmaya baglayan Islama
ideoloji, Islam esaslarim imparatorlugun kurtulusu icin bir recete ola-
rak sunmustur,
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S6z konusu dénemde, kurtulus receteleri sunan ideolojiler Baticilik,
Osmanlicilik, Islamalk ve Tirkgulikten ibaret degildir. Yine bu do-
nemde, Adem-i merkeziyetcilik ve sosyalizm gibi baska ideolojiler de
temdyliz etmislerdi. Ideolojilerin bu kadar genis bir yelpazede ilk kez
bu donem icerisinde ortaya ¢ikmasinin sebebi, Osmanl aydinlarmin
cesitli sebeplerle batiya gitmeleridir. Batiya giden Osmanh aydinlan, ba-
tih yasam tarzlarmi 6grendikleri kadar, batli diistnce yapilarini da fark
etmis oldular. Batili dtistince yapilarindan etkilenen Osmanlt aydinlar,
o diistince yapilarmi ithal etme yoluna gittiler.

Bu ideolojilerden Adem-i Merkeziyetcilik ve sosyalizm gibileri, Os-
manh dasince yapisina olan uzaklhklanndan olsa gerek, oldukea ciliz
bir ilgiyle karsilastilar. Hatta denilebilir ki, ilk baglarda, belli baz1 aydmn-
lar disinda bu ideolojilerle ilgilenen olmamistir. Osmanheilik baslangic-
ta cok muteber bir ideoloji olarak ortaya ¢ikmmstir. Ancak milliyetcili-
gin sekillendirdigi siyasal sartlar altinda itibarim kaybetmeye baglans
ve nihayetinde Osmanh imparatorlugunun tarih sahnesinden ¢ekilme-
siyle, o da fiili olarak mevcudiyetini kaybetmistir. Tarkeualik ve bauli-
lasma giin gegtikce palazlanan ideolojiler oldular. Milliyetciligin etki-
siyle Turkculiige olan teveccih hizla artarken, batihlasma kargilastig:
bitin toplumsal dirence ragmen yerini korumayi bilmistir. Her iki ide-
oloji de varhklarim koruyarak, hatta giiclendirerek bu giinlere kadar
gelmesini bilmistir. Nitekim Osmanh'nin yikilmasi ve Cumhuriyetin
ilan edilmesi, bu iki ideolojinin yerini daha da saglamlastirmasim temin
etmistir. Cumhuriyetin modernlesme ideolojisini kendisi i¢in kurucu
paradigma ilan etmesi baucihik ideolojisini ¢ok gaclendirmistir.

Diger yandan Turkiye Cumhuriyetinin ulus kimligi etrafinda bigim-
lenen bir devlet olmasi, Turkcultgin de devamhihgim pekistiren bir
olay olmustur. Ayrica toplumun kimlik arayisina karsilik gelmesinden
dolay1 Tarkcaliik esash bir yere sahip olmustur. Bittiin bunlara karsilik,
Islamcilik ise Osmanh déneminde edindigi toplumsal yankiyla gacli
bir ideoloji olarak ortaya ¢ikmistir. Osmanlrnin dini referanslar her za-
man ciddiye alan bir devlet olmasi, Islamcilik ideolojisini iktidarla mu-
halefet arasinda, belirsiz bir ¢izgide tutmustur. Cumhuriyete kadar, ki-
mi zaman guc kaybetse de, dénemin en giicla ideolojisi olmay1 basar-
mustir. Ancak Cumbhuriyetin tercihlerini modernlesme ideolojisi yo-
nunde kullanmasi, Islamciligin giic kaybetmesine neden olmustur. Bi-
tin gigcstzlugine ragmen muhalif bir unsur olarak her zaman yerini
koruyan Islamalik, bugan dahi 6neminden pek bir sey kaybetmis de-
gildir.
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Bu calisma kapsaminda islamcihigin Osmanli tecriibesini ele almaya
calisacagiz. Ozellikle Islamcihgin toplumsal ve siyasal teklifleriyle, mo-
dernlesme projesi karsisinda nasil konumlandigini tarihsel gelisimi
i¢inde ele almay: deneyecegiz. Ayrica Islamc ideolojinin, simgesel de-
geri en yuksek ideologlarindan biri olan Mehmet Akif Ersoy'u ve dii-
stncelerini, modernlesme baglaminda irdeleyecegiz.

Modern Bir Ideoloji Olarak Islamalik

Osmanh cok kiltarla (cok dinli ve ¢ok milletli) bir toplumsal yapiya
sahip olmasina ragmen, imparatorluga rengini veren temel unsurlar
Tarklak ve Islamlik olmustur. Imparatorlugun resmi ideolojisi bu iki
unsurun birlikte tecellisinden ibarettir. Devlet iktidarimi temsil eden
Misluman Tarkler devletin resmi anlayisini, 6zellikle Islam’in temel il-
keleri cercevesinde olusturmuslardir. islam dini gtndelik hayatin bi-
¢imlenmesinde etkin bir faktor olarak rol oynamanin yam sira, sosyo-
ekonomik ve siyasal orgiitlenmenin bicimlenmesinde de belirleyici ol-
mustur. Hukukun dini esaslar eksen alinarak belirlenmesi, dinin top-
lumsal alandaki algisini gostermeye yetmistir. Her ne kadar 6rfi huku-
ku da icinde barindiran ikili bir yap: s6z konusu olsa da, ana belirleyi-
cinin din oldugu unutulmamahdir. Dolayisiyla Osmanlrdan tam bir din
devleti olarak bahsetmek dogru olmasa da, dinin toplumsal yasamn
her kesiminde énemli islevleri yerine getirdigi kesindir.

Teolojik bir toplum olarak Osmanh’min batlilasma macerasi, zihni-
yet degisimlerine de etki eden bir siireci baslatmistir. Modern Bati'nm
din dis1 algilarla (rasyonalist, materyalist ve pozitivist) bicimlenmesi,
baulilasma yontindeki Osmanlrnin din algisina olumsuz anlamda etki
etmistir. Osmanl ilk kez din dis1 sulara actlmayla karsi karsiya kalmis-
ur. Batililasmanin hayat tarzlarindaki somut tezahurleri, batnlilasma ol-
gusu tizerinde dikkatlerin toplanmasina sebep olmustur. Yerli anlayisin
ve yasayisin disinda yasama bicimleri sunan baulilasma kimi tepkileri
uzerinde toplamistir. Bu tepkiler, baulilasma ideolojisinin Osmanl'min
gerilemesine engel olamamasinin goriilmeye baslanmasiyla, 6ze dénis
soylemlerinin tiretilmesine sebep olmustur. Oz Islamdir, o halde islam’a
déntlmelidir.

Oze donus soylemleri Osmanlr'da eskiden beri kimi arahklarla gin-
deme gelmis bir konudur. Osmanlrdaki muhtemel sorunlar, hep Is-
lam’dan uzaklasmayla aciklanmistir. “Bu ytzden de III. Selim’den énce
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padisahlara sunulan 1slahat layihalarmda ‘kanun-1 kadime’, ‘ser-i serife’
déonmek énemli bir yer tutar” (Kara, 1986: XXVII). Ancak batilhilasma
streciyle, gindeme tasinan 6ze donts talebinin oncekilerden bir fark:
vardir. O da; bu kez 6ze donme talebi ideolojik bir icerige bartinmus-
tiir. Bundan dolay: olsa gerek, bu ¢ze doniis soylemi daha sahih bir Is-
lam anlayisina ve pratigine ulasmaktan ziyade, istemeden de olsa, mo-
dernlesme egilimlerine ve dénemin gereklerine daha uygun bir Islam’a
kap1 aralamak pratigi icinde bulunmustur (Kara, 2004: 41).

Her ne kadar Ali Bulag¢ (2004: 51) Islamcilify, siyasi ve ideolojik bir
akim olarak degil, her yeni durumda isleyen, gelisen ve kendini treten
bir stire¢ olarak tanimlamanin daha dogru olacagimi ifade etmis olsa da,
[slameilik bir ¢ok vasfiyla modern bir ideoloji olarak temaytiz etmistir.
[deolojiktir; ¢tink Islameilik, her alanda toplumsal kurumlar olustura-
cak bir fikir ve inang sistemi oldugunu iddia etmekte, bununla beraber
bu iddialarini gerceklestirmek i¢in toplumsal bir hareketi davet etmek-
tedir. Islamecihgm bu niteligi, onun siyasi icerigine bir gondermede bu-
lunmaktadir; ki o da Islamecihgin ideolojik dogasimi ortaya koyan en
onemli argiimandir (Tunaya, 1962: 1).

Ancak burada bir parantezle belirtilmesi gereken cok énemli bir ta-
vir vardir. Literatardeki yaygin kullanimina ve artik bir kisum Islamci-
nin bu adlandirmayi isteyerek ya da istemeyerek kullanmasina ragmen,
Islamcilik ideolojisinin kendi baghlari, hem séylemlerinin ideolojik bir
gondermeye sahip olduguna karsi cikmislar, hem de kendilerini birer
ideolog olarak tanimlamay1 kabul etmemislerdir. Onlarn 1srarli vurgu-
su, Islam'm bir ideoloji degil, bir din oldugu, dolayisiyla kendilerinin
de birer ideolog degil, Musluman olduklar seklindedir. Yani Islamcilik
neredeyse kimsenin sahiplenmedigi bir yafta olarak ortada kalmis bir
seydir (Aktay, 2004a: 16). Ama butin ortada birakilmishgina ragmen
Islameilik, yogun celisik anlamlanyla, yaklasik yuzelli yillik tarihiyle
bir distince akimimn, aksiyoner bir siyasi diisincenin, dolayisiyla da
bir ideolojik yapilanmanm karsihg: olarak vardir. Bu durum Islamcila-
rin istegi ve arzusu disinda gerceklesmis olsa bile boyledir. Kaldi ki ar-
ik Islamcilar igin “Islamei kavranu bir siyasal kimlik ogesi olarak... Is-
lam1 bir geleneksel kaltiirel kimlik olmaktan ote sahiplenmeyi ve bu-
nun siyasal temsilini aramay: ifade eden bir kavram olmustur” (Aktay,
2004a: 16).

Modern bir ideoloji olarak Islamciligin ne zaman ve kimler tarafin-
dan baglauldig1 tartismalidir. Tartismay: alevlendiren en énemli sebep
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Islam’mn, dolayisiyla Islam bagiml taleplerin cok eskilere dayaniyor ol-
masidir. Bu tarihsel siireklilik, modern zamanlardaki milad belirleme
cabalarim bulaniklastirmaktadir. Yine de bu konuda yapilmis ¢calisma-
lar Islamciligy, azami son yiizelli yila sikistirmis olmanin kesin kararh-
g1yla, farkli zamanlar ve kisilerle baslaturlar. Zaman konusunda 1856'da
ilan edilen Islahat Fermanr'm milad kabul edenler oldugu gibi, 19.yy'in
son ¢eyregini esas alanlar ya da II. Mesrutiyeti ve akabindeki yillar1 baz
alanlarda vardir. C")rnegin Ali Bulac (2004: 48) butuniiyle olmasa bile
Islameiligin Islahat Fermanr'nin Miislitman teba aleyhinde olusturdugu
konjokturle ilgili oldugunu iddia eder. Serif Mardin (2002: 9) ise Islam-
ciligin 19. ytzyil ortalarinda Osmanli'min uzak cevresinde; ozellikle de
Hindistan'da sekillenen ama gercek ideolojik guctint imparatorlugun
merkezinde 1870lerde kazandigim soéyler. Buna karsin Tarik Zafer Tu-
naya (1962: 19) Islamciligi IT. Mesrutiyetle baslatanlardandir. Tunaya’ya
gore Islamcilik gercek ve hayli homojen bir fikir akim haline bu dev-
rede gelmistir. Islamciligin kurucu babaligini ise Cemalleddin Afgani’'ye
tevdi etme gibi genel bir kanaat varsa da (Ulken, 1992: 276), Namik Ke-
malle baslatanlar da vardir.

Cemalleddin Afgani'nin Islamciligin fikir babasi olup olmadig1 yo-
nindeki tartisma bir yana birakilip da, onun Islama ideolojiye yapug
kurucu katki goz éntinde bulunduruldugunda énemi biitin agikligiyla
anlasilir. Afgani'nin Islamae ideolojinin bir ¢ok argiimanina katkida bu-
lundugu muhakkak, ama onun 6zellikle modernlikle; yani modern bi-
lim ve teknolojiyle ilgili soyledikleri onemlidir. Afgani’nin (1987: 98),
Islam dininin felsefe ve pozitif bilimlere, dolayisiyla da medeniyete kar-
st olmadiginy; aksine dinin Muslamanlara bunlar: égrenmeyi emrettigi-
ni ileri siirmesi, Islamcilik ideolojisi i¢in yeni ve ¢énemli bir katkidir.

Miimtaz'er Ttrkoéne (1991: 35-36) Islamaihgin kuruculugunu Ce-
maleddin Afgani'ye birakmanin tarihsel olarak imkani olmadigim be-

1 Nitekim Tarik Zafer Tunaya'mn Islameilik ideolojisini butiintyle II. Mesrutiyet yil-
lar1 baglaminda coziimlemeyi tercih etmesi de bunun ispaudir. Islameihigin g bo-
liumde incelenebilecegini soylerken de bu gorisiinu pekistirecek nitelikte seyler
soylemektedir: “ Birinci Boliimde, Islamcr doktrini tetkik icab eder. Genel olarak,
Islam'in siyaset ve devlet esaslart ve bu bakimdan 1. Mesrutiyetin degeri ne olabi-
lir? Tkinci Mesrutiyet Islami kaidelere dayanmis mdir ve bu bakimdan tatminkar
mudir? lkinci boliumde, Islamer cereyan I1. Megrutiyetin siyasi hayatinda nasil bir rol
oynamigtir? Hangi olaylara katilms ne gibi sonug¢lar alimmisar? Turk devrim hare-
ketleri karsisindaki tutumu ne olmustur ve bugine hangi meseleleri birakmistir?
Bu meseleler iizerinde durmak gerek. Ugiinen bolumde de, Tslameilik Cereyaninin
fikir ve aksiyon alanlarindan elde edilen muisahedeler ve tezler incelenecektir,” Bkz.
Tarik Zaler Tunaya, Islamciitk Cereyani, Baha Matbaasi, Istanbul, 1962, s. 4.
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lirttikten sonra, ayrica onun yeni bir ideoloji olan Islamcilik ideolojisi
icin de orijinal bir katkisinin olmadigim iddia ediyor. Tarkéne'ye gore
Yeni Osmanlilar Islamcilik ideolojisi acisindan daha dikkate deger isim-
lerdir. Ctinkti onlar hem tarihsel olarak Afgani'yi éncelemisler, hem de
entelektiel derinlikleriyle Islamcilik acisindan daha kapsamh ve daha
tutarll gorusler gelistirmislerdir. Turkone bu iddialarimi, Afgani'nin Is-
lamc1 goruslerini Yeni Osmanlilardan almis olabilecegini iddia ederek
sardarayor.

[slamcihigin Namik Kemalle bagladigim iddia edenler arasinda yer
alan Mumtazer Turkone’nin (1991: 14) bu konudaki argtimanlar ikna
edici kabul edilebilir. Ciinkit Turkéne, Namik Kemal'in Islahat Ferma-
nrmn hemen akabindeki yillarda, Islamci siyasetin taleplerini insa etti-
gini, Namik Kemal'in metinlerinden hareketle ispat ediyor. Ornegin
Namik Kemal'in 6zellikle siyaset ve hukuk alanlarindaki diizenlemele-
rin Islam ilkelerine uydurulmas: taleplerini bu anlamda degerlendiri-
yor. Tirkéne (1991: 102) ayrica Namik Kemal'in, Islamer akimlarin da-
ha sonra tartistiklar1, demokrasi-mesveret, parlemento-sura, kamuoyu-
ehl-i hall-i akd, halk egemenligi, ittihad-1 Islam, ilerleme-terakki, me-
deniyet gibi meseleleri ilk defa ortaya atan ve ilk defa bu istikamette ku-
ramlar gelistiren Yeni Osmanhlardan biri oldugunu ifade ediyor.

Niyazi Berkes'in ifadesiyle Namik Kemal, Menderes modeli (peykei)
baticiilasmaya ilk karst ¢ikan Osmanl aydimdir. Bilindigi gibi Berkes
(2002: 51), benzer bir gorasle, baulilasmaya karsi ilk ciddi tepkinin de
Islamcilik ideolojisinden geldigini soyler. Ancak Berkes, bu iki ortiisen
duruma karsin Namik Kemal'i Islamci saymaz.? Berkes'in iddialarina
ragmen Namik Kemal Islamci bir dustniir kabul edilebilir. Ctnkii Na-
mik Kemal bu yonde yadsinamayacak ciddi bir séyleme sahiptir. Orne-
gin immetci bir dastntrdar. Vatan sairi olarak tinlenmis olmasina rag-
men, onun vatan anlayis, ulusal sinirlan ifade eden bir seydir. Namik
Kemal icin vatan, Islamlarin vatamidir (Ortayh, 2002: 25).

I1. Mesrutiyet yillarim Islamecilik icin milad kabul etmek, dogru za-
manlama yapamamak olur. Ancak II. Mesrutiyet yillan Islamcilik ide-
olojisinin belli tarugmalar ¢ercevesinde insa edildigi yillara karsihik. Bu

2 Niyazi Berkes, Namik Kemal'in Islamei olarak nitelendirilmesine su ifadeleriyle kar-
st cikiyor: ¢ Onun asil amact ne Osmanh soyunun hitkimranlgy, ne de devlette se-
riatar. Bunlari savunur duruma dismesi dolayh olmustur. Onun i¢in Namuk Ke-
mal’i seriat¢ilikla nitelendirmek ya da padisahgilikla suglamak bityiik bir haksizlik
olur. Namik Kemal, ne padisah¢i, ne de seriatgidir; fakat soziinit ettigimiz kosul
karsisinda duigtiniiniin anlamlar karmasasi icine diismesi yuziinden, boyle gorialme-
sine kendisi yol agmistir.” Bkz. Niyazi Berkes, Turkiye'de Cagdaslagsma, 4. Baski, Ya-
p1 Kredi Yayinlan, Istanbul, 2003, s. 296.
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donemin Islamcilar, Islamcilik ideolojisinin duayenleri olarak anilabi-
lirler. Bunlar arasinda Sadriazamlar, Seyhullslamlar, Nazirlar, din adam-
lan1, matefekkirler, edebiyatcilar ve gazeteciler vardir. Dénemin en ge-
nis yayin faaliyetine sahip dergileri olan Sirat-1 Mistakim, Sebil’iir-resad
(ikinci kez 1948 de tekrar cikmaya baslar), Mekatip ve Medaris, Beya-
nitthak, Livay: Islam gibi dergileri kendilerine mesken tutan Islamcilar
arasmda (1850'lerde, Namik Kemal, Ali Suavi, Ziya Pasa) kimler yok-
tur ki; Filibeli Ahmed Hilmi, Seyhulislam Musa Kazim, Said Halim Pa-
sa, Seyyid Bey, Iskilipli Mehmed Auf, Babanzade Ahmed Naim, Meh-
med Akif Ersoy, Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Ferit Kam, Mehmed
Ali Ayni, Ismail Hakki Izmirli, Ismail Fenni Ertugrul, Ahmed Hamdi
Akseki, Seyhulislam Mustafa Sabri, Bedifizzman Said Nursi, M. Semsed-
din Guanaltay vb.

Tunaya'nin ifadesiyle (1962: 218) bunlar samimi, ciddi ve bilgili in-
sanlardir.? Dini ilimlere olan vukufiyetleri nedeniyle ulema simifina,
modern bilimlere olan ilgileri nedeniyle de aydin simifina yakin olan bu
insanlar, yeni bir tip olan ‘ulema-aydin’1 temsil etmekteydiler (Bulag,
2004: 56). Islamciligin her diizeydeki bu genis temsilinin bir sebebi; Is-
lamcihigin bir yandan devlet otoritesine yaslanmasi iken, diger bir sebe-
bi de genis halk kitlelerinin vicdanlarna, tahayyullerine karsilik gele-
bilmesidir.

Islamcihigain Kurucu Paradigmasi

Tecdid, 1slah, ittihad-1 islam, ihya, Panislamizm gibi kelime ve terkiple-
rin karsihg olarak kullamlan (Kara, 1986: XV) Islamcilik?, Islam'm ta-

3 Ali Bulag'm ilk nesil Islamcilar (1856-1924) olarak belirledigi bu isimler ézellikle
dini bilgiye olan vukufiyetleri nedeniyle sonraki lslamcilardan aynihiyorlardi. Ali
Bula¢'in ifadesiyle, ‘ilk nesil Islamcilar, tarihsel fikih formasyonunun gerektirdigi ic-
tihat yapma donanumina sahip olmasalar bile, yeterli sayilabilecek bir birikime sa-
hiptiler; Islami ilimlere belli bir vukufiyetleri vards, ditsiincelerine referans teskil et-
mek iizere kolayca ayet ve hadise basvurabiliyorlar, mezhepler arasinda ictihat seci-
mi yaptyor, gerekriginde disancelerini gi¢lendirmek tizere bazi hadislerin senet ve
metin kritigini yapiyorlardi. Ama bu birikimlerini en ¢ok ‘fikir adami’ profili gelis-
tirme yonunde kullamyorlardr.” Bkz. Ali Bulag, “Islam’in Ug Siyaset Tarzi veya Is-
lamcilarin Ug¢ Nesli”, Modern Tirkiye'de Sivasi Dastince 6: Islamcilik, Ede. Yasin
Aktay, lletisim Yayinlar, Istanbul, 2004, s, 51.

4 Bilindigi gibi kavram olarak Islamcilik I1. Mesrutiyet yillarindan itibaren kullaml-
mugtir. Nitekim bu tarihlerden 6nce Ittihad-1 Islam terkibi bu manay: karsilamak
maksadiyla kullanihmistrr. Ismail Kara Islameilik kavrammn ilk kez Ziya Gokalp ta-
rafindan kullamildigin ifade etmektedir. Bkz. Ismail Kara, Tirkiye'de Islamcilik Dii-
stincesi I, Risale Yaymlan, Istanbul, 1986, s.
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rihsel formasyonu ve gelenekleri icinden konumlanarak, bunu her tir
durumda, ozellikle de siyasal tavir ahsta, bir davrams ufku kilma pro-
jesidir (Aktay, 2004: 18). Said Halim Pasa (1983: 150) Islamlasmak bas-
lig1 alunda, Islameaihk ideolojisinin muhtevasin soyle belirliyor: “Is-
lamlasmak dedigimiz zaman, Islam’m inanclarin, ahlak, toplum ve si-
yaset anlayisini, zaman ve ¢evrenin gereksinimlerine en uygun bicimde
yorumlayarak bunlara geregi gibi uymay1 anlatmak istiyoruz.”

Mumtaz'er Tirkone (1991: 26-27) ise Islamciligi, Batr'dan gelen ide-
olojik dasince yapis ile geleneksel Islami degerlerin biresimi netice-
sinde, Islam’in ideoloji formu icinde yeniden sistemlestirilmesiyle orta-
ya cikugim iddia ediyor.> Tirkéne’ye gore bir ideoloji olarak Islameih-
g1 geleneksel Islam'dan ayiran en 6nemli ozellik, Islamciligim kendini
mesrulastarma/dogrulama bicimidir. Islamcilik, geleneksel Islam’in as-
ki bir guciin (teocentric-Tann merkezli) varhg ve iradesi paralelinde
kendini dogrulamaya calismasimn aksine, daha rasyonel (antropomor-
fik-insan merkezli) bir mesrulastirma sistemine basvurmaktadir.6 Bu
nedenle de Islamcilik, geleneksel Islam’a oranla ¢ok daha dunyeviles-
mis olmaktadir.

ismail Kara (2004: 41-45) Islamcilik icin baz1 tutamak noktalarmi
soyle tespit ediyor: 1. Islamcihk doénem olarak da muhteva olarak da
modern, modernlestirici, ideolojik ve biyiik 6lcude sekiler bir sdylem-
dir. 2. Direnisi ve miicadeleyi (cihadi) esas alan bir kurtulus hareketi-
dir. Geleneksel Islam’a ve olumsuz Batr'ya (koti, isgalci, somiirgeci, ka-
fir, ahlaksiz) karst mucadele edip, gercek Islam’da ve olumlu Bau'da
(ilim ve medeniyet merkezi) kurtulusu amag edinir. 3. Islamei soylemin
bir yona Bauli iddialar ve Islam’a yonelik elestirileri su veya bu olctde

5 Mimtazer Tarkonenin ilging buldugumuz bir fikrini burada anmann yeri oldugu-
nu disanuyoruz. Tarkone'ye gore ittihad-1 Islam, tam karsihig Islam milliyetciligi
olan milliyetci bir ideolojidir. Bu baglamdaki distincelerinin devaminda Turkone
su fikirleri ileri strityor; “Islam milliyetciliginde mevcut olan milliyetcilik, akilta-
ratif bir ideolojidir. Osmanh aydinlan milliyetciligi Batr'dan 6grenmisler ve Islam’a
Bat'dan akrardiklan kaliplar icinde bakarak, Islam’dan milliyetgi bir ideoloji ¢ikar-
maya cahsmislardir.” Bkz. Mimtaz'er Tirkone, Islamciligin Dogusu, lletisim Yayin-
lar, Istanbul, 1991, s. 267.

6 Ornepin “Muhammed Abduh'un, Kur'anin Fil siresinde gecen Ebabil kuslarmin
Ebrehe ordusunu mucizevi taslarla ger¢op haline getirmelerini ¢igek mikrobu ve ci-
cek hastalipr seklinde agiklamaya kalkismas, yine aym yazarn cinleri bir tir mik-
rop olarak agiklamasi bu tegebbuslerin yaygm olarak bilinen tipik orneklerinden-
dir.” Bkz. Ismail Kara, Tiirkiye'de Islameilik Diistincesi I, Risale Yayinlari, Istanbul,
1986, s. LIX.
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cevaplandirmaya, reddetmeye, tadil ve tahsil etmeye dontik islerken,
diger bir yonu de dogrudan Muslumanlara, Islam'in mevcut algilanis
bicimine miuteveccihtir. 4. Din ve Islam anlayis1 modernist dusiincenin
ana temayfillerine uygun olarak ‘tektip’ci ve merkeziyetci bir karakter
arz eder. 5. Gelenek’e problemlidir. Bu konuda yogun paradokslar ya-
sar. 6. Islam’in modern bir siyasi yapilanmaya cevap verebilecek giicte
olduguna inanir. 7. Savunmacidir.

Islamciligin temel argiimani, kendisini var eden nedende gizlidir. O
da sudur; Islam dogas: itibariyle, tiim zamanlara ve tim mekanlara hi-
tap eden bir dindir. Hicbir zaman ve hi¢bir mekanda yurarlikten kalk-
mayacaktir, Canku [slam, hakikatin bizzat kendisidir. Dolayisiyla Is-
lam, modern zamanlarda da yararlukte olmaya yetecek potansiyele sa-
hiptir. Modernlige ait iyi olan ne varsa, ashinda Islam’da da vardir. Or-
negin Islam akli, manug ve ilmi yadsimaz. Aksine onlar gercek huvi-
yetlerini Islam’in temel ilkeleri icinde kazanirlar.

Hal boyleyken modern zamanlarda Islam tlkelerinin gerilemesinin
ve her alanda buytik ¢okintiler yasamasimin sebebi nedir? Nigin Islam
tilkeleri biytuk ekonomik sikintilar yasamaktadir? Neden bu tlkelerin
buyuk bir cogunlugu baska tilkelerin istilalari, isgalleri ve somuriileri
altinda ezilmektedir? Ahlaki ¢oktntiiniin sebebi nedir? Ilme ve bilime
diasmanligl besleyen cehaletin kaynag: nerdedir? Hurafeler, bidatler, ge-
lenekler neden her yeri sarmis durumdadir?

Islamcilarim bu ve buna benzer sorulara cevaplar: acik ve nettir: Bi-
ttin bu olumsuzluklar var edip, besleyen Islam degildir, yani sorun Is-
lam’da degildir. Eger boyle bir durum varsa ki vardir: Bunun sebebi, Is-
lam1 yanhs ve eksik anlayan, dolayisiyla Islam’t yanls ve eksik yasayan
Musltmanlardir. O halde, yapilmasi lazim gelen en énemli sey, Misla-
manlar gercek Islam’a donmek konusunda uyarmakur. Gergek Islam,
peygamberin yasadigi doneme bir gondermedir. Asr-1 saadet olarak ni-
telendirilen bu dénem, Islam’m ilk ortaya ¢ikuig ve en iyi bir bigimde
orneklendigi donemdir. Peygamber, Islami ilkelerle doneminin en vah-
si ve bedevi kabilelerinden, diunyanin en ytce medeniyetine dogru gi-
den yolu agmistir. “Kur’an esaslar iizerinde yikselmis olan bu medeni-
yet, maddi ve manevi niifuz ile kitalara hiikkmetmis, yiizyillar boyunca
bu uzun hakimiyet ve parlak medeniyet aymi zamanda eski Yunan ve
Roma'nin fikri ve siyasi miraslarindan da faydalanarak gayet bir felsefe
ve tefekktr viicuda getirmistir” (Tunaya, 1962: 2).
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Gergek Islam ilerlemeye? acik, ilme, akla ve manuga uymay1 emre-
den, buna karsin hurafelerden, bidatlerden ve gelenekten kaginmay
ogutleyen, ahlaki, caliskanligy ve dirastlagia dastur edinen bir dindir.
Dolayisiyla Muslumanlara, ozellikle de hilafeti temsil eden son buyiik
Islam imparatorlugunun evlatlarina disen gercek gorev, Islam’a don-
mek vasitasiyla bu son Islam imparatorlugunun bekasim temin etmek-
tir. Gergek Islam’a donmek talebi, Tarik Zafer Tunaya'nin (1962: 2) ifa-
desiyle bir tir Islami ronesansa gondermede bulunmaktadir. Bu réne-
sans1 gerceklestirmek icinse iki onemli dizenleme yapmak gerekmek-
tedir. Bunlardan birincisi; ilim ve egitim alamindaki ciddi yenilestirme
ve iyilestirmeleri icerecek olandir, digeri ise ictihat kapisimin tekrar acil-
masini saglayacak olan duzenlemedir.

Ilim ve egitim alanindaki iyilestirme talepleri, 6zellikle dini egitimin
verildigi medreselerin 1slah edilmesine yoneliktir. Diger yandan Islam-
clarin en onemli soylemlerinden biri olan Igtihat kapisimin agilmasi
soylemi ise, dinin ¢agdas problemlere daha kolay cevap vermesini sag-
layacakur. Bilindigi gibi ictihat kapisi yaklasik 10. ytizyilda kapanmas,
o ginden bugiine sorunlar birikmis ¢oziimlerle asilmaya cahisihyordu
{Mardin, 2002: 18). Dolayisiyla i¢tihat kapisinin acilmasi, bir anlamda
I[slam’in ¢aga ayak uydurmasint kolaylastiracak bir taleptir. Ciinkit “ig-
tihat, dine zamana kars1 dayamkhihk saglayan ve toplumsal her soruna
Islam’in genel ilkeleri ve Seriat koyucu'nun maksad: dogrultusunda ¢o-
ziimlerin aranip bulunmasini temin eden hayati bir ¢cabadir. Ictihat ku-
rumunun bu sosyal ve hukuki boyutu yaninda siyasi boyutu da bir o
kadar ¢énemlidir. Cunkt Islam’da resmi din ve devlet gortist olmadigin-
dan, iimmete ictihat ve miictehitler sireklilik kazandirir. Bu, aym za-
manda siyasal iktidar karsisinda timmetin haklarini savunma, sivil insi-

7  Ali Bulag, Islamcilann zihinsel arkaplanlarinda uic temel paradoksun yattigim disii-
niyor, bunlann ikisi kartezyen felsefe ve iki diinya arasinda kurulmaya ¢alisilan tar-
tismal analojiler iken, tigtinciisii (ki Ali Bulag bunu birinci sirada ifade ediyor) iler-
leme inancidir. Ali Bulag'a gore Islamailar zihinsel arkaplanlarinda ilerlemeci (line-
er/dogrusal) hir tarih gériisine sahiptirler. Ali Bulag Ibn-i Haldun'un cevrimsel
(devrevi) tarih goriisini aktarirken, bir anlamda Islamcilarin tarih anlayislarinin ne
kadar modernist, bir anlamda din dis1 olduklarina dair bir imada bulunmus oluyor.
Bkz. Ali Bulag, “Islam’in Ug Siyaset Tarz1 veya Islamalarnin Ug Nesli”, Modern Tur-
kiye'de Siyasi Dugstince 6: Islamcilik, Edt. Yasin Aktay, lletisim Yayinlar, Istanbul,
2004, s. 60-61. Benzer bir gorisu, ilerleme fikrini evrim dilgtincesinin bir trinu
olarak degerlendiren Ismail Kara'da goriyoruz. Bkz. Ismail Kara, Tirkiye'de Islam-
alik Drigtincesi 1, Risale Yayinlari, Istanbul, 1986, s. XVIL
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yatif alanlarim genisletme, yoneticilere muhalefet etme, yénetimin key-
fi tutumlan éntuine set cekme, kisaca siyasal katihm kanallarim agik tut-
ma ile yakindan ilgili bir durumdur” (Bulag, 2004: 57). Dolayisiyla Is-
lamcilik, ictihat talebiyle geleneksel Islam’in yiizyillardir kemiklesmis
kabuklarim kazimaya niyet etmis olmaktadir.

Gercek Islam’a dontilmesi konusunda fazlasiyla 1srarci olan Islamci-
lar, ilerlemeye, bilime ve akla verdikleri dnemden ve Islam toplumunun
meselelerini bu kavramlar ekseninde yeniden revize etmelerinden dola-
y1, rasyonalist, modernist, selefi olarak adlandinlmislardir. Gergek Is-
lam’a donmek talebiyle temaytiz eden Islamcilar; Islam’, Islam dis1 un-
surlarla 6ztinden sapuran, tarihi/geleneksel Islam’a karsidirlar.®

Islamecilar, éncelikle Islam dinyasinin, sonra da onun en gagli tem-
sili olan imparatorlugun gerileme nedenleri iizerinde dururken, kimi
faktorler tespit etmislerdir. Bunlarin en énemlisi yukarida da ifade etti-
gimiz gibi Islam’dan uzaklasmakur. Bu sebep bitin Islam dinyasimn
gerilemesindeki esas nedendir. Islamcilar, bu esas sebebin yani sira, ki-
mi somut i¢ ve dis nedenlerle de Islam diinyasinin gerilemesini acikla-
may1 denemislerdir. Onlara gore Islam dinyasinin gerilemesinin i se-
bepleri arasinda, Masliimanlarin tembelligi, yenilige diisman olmalar,
Islami hakikatlerden uzaklasmalar1 anilabilir. Dis sebepler arasinda ise,
Batrnin Islam dunyasina yonelik her turlii saldirilarin anarlar. Onlara
gore Batrmin, kualtaruayle, teknigiyle, rasyonel idaresiyle ve nihayet so-
miirgeci kiniyle, yani maddi ve manevi butan kuvvetleriyle Masliiman

danyasma saldirmasi, Islam dinyasinin gerilemesine sebep olmustur
(Tunaya, 1962: 6).

8 lsmail Kara Islamalarin tarihi ya da geleneksel Islam karsithgini, onlarin oryanta-
listik diistincelere fazla itibar etmelerinden kaynaklandigini soyleyerek elestiriyor.
Ismail Kara’ya gore Islamalann alip strdirdikleri, geleneksel Islana ve Musli-
manlara iliskin Oryantalistik varsayimlar séyledir: “a) Hurafelere, batl inanclara,
menkibelere, Israiliyata bulanmis bir inanglar manzumesi ve din; b) Miistebit (or-
toriter/totaliter/despotik) bir siyasi yaps; buna karsilik itaatkar, sesini yitkseltmeyen
bir toplum; ¢) Aul, hareketsiz, vurdumduymaz, gozi ahirete déntk bir toplumsal
yap1 ve iliskiler ag1, d) Kadmn erkegin, Muslimle gayrimislimin, hirle esirin huku-
ken, siyasetten ve statil itibariyle esit olmadig1 bir sosyal hayat; €) Say'u gayreti, i¢-
tihati, iradeyi degil de pasif bir hat tizerinden cereyan eden tevekkiili, sabri, kade-
ri, kanaati, bir lokma bir hurkay: éne ¢ikaran bir zihniyet ve yasama tslubu; f) Tlmi
ve felsefi gelismesi 12. asirda durmus; serhlere, hasiyelere, tekrara, ezbere bogul-
mus, taklitle ylirtiyen bir ilim anlayis1 ve kendini yeniden iiretemeyen, yeni mese-
leler vaaz edemeyen, bu yiizden de ge¢miste kalan bir tedris tarzi...” Bkz. Ismail Ka-
ra, “Islamc1 S6ylemin Kaynaklan ve Gergeklik Degeri”, Modern Turkiye'de Siyasi
Dagtince 6: Islamcilik, Edt. Yasin Aktay, Tletisim Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 38.
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Osmanl imparatorlugunun gerilemesine, hatta ¢okmesine iliskin
sebepleri irdelerken de Islamcilar, Osmanlmin son dénemlerinde orta-
ya ¢ikan Bat taklit¢iligini, ekonomik bagimlihig, bilgisizlik ve tembel-
ligi anarlar. Onlara gore, son donemlerde Batr'ya benzemek icin her se-
yini feda eden, bu nedenle de benligini ve 6z degerlerini kaybeden Os-
manly, sekilsiz bir hale gelmistir. Bu yetmezmis gibi, bir de, cehaletin ve
tembelligin kurbam olmustur. Her alanda bir hareketsizlik ve tretim-
sizlik hakimdir; bilimden ticarete, sanayiden endustriye kadar her alan-
da bir atalet vardir. Bu ataleti besleyen hurafeler her seye ve her yere
hitkmeder hale gelmistir. Dahas1, ekonomi cok kotii bir haldedir. Sefa-
let toplumun tim kesimlerinde yayginlasmustir. Ozellikle kapitilasyon-
lar nedeniyle batiya olan baglilik bu sefaleti daha da artirmaktadir (Tu-
naya, 1962: 7-10).

Durum bu iken, Islamcilar, hem Islam dinyas: i¢in hem de Osman-
11 imparatorlugu icin tek kurtulus recetesi oldugunu; bunun da gercek
Islam’a donmek oldugunu soylemislerdir. Islamcilara gore, genelde 1s-
lam dinyasi ¢zelde ise Osmanli imparatorlugu her alanda kalkinmak
istiyor ve eski gosterisli donemlerini tekrar yasamak istiyorsa, Islam’a
dénmelidir. Bir bagka ifadeyle, Islamlasmalidr.

Islamlasmak, Islam’a dénmek gibi ideolojik gondermeleri olan soy-
lemler Islamcilik ideolojisinin yaslandig temel argiimanlan olusturur.
Ancak modern bir ideoloji olarak Islamciligi anlamak icin, bu argtiman-
larin agilhimlarina bakmak, alt anlam katmanlarina inmek gerekir. Is-
lamcilik ideolojisine ait ilk tespit nasil ki, onun modern dogasina ilis-
kin ise, bir sonraki tespit Islamciligin siyasal gondermeleri icerdigine
dair olmahdir. Bu su anlamdadir; Islamailar, 1slam’ bir din olarak salt
uhrevi hayatla ilgili iliskileri tanzim eden bir din olarak gérmezler. Bir
baska deyisle, Islamcilar i¢in din salt tann ile kul arasindaki inang ve
ibadet iliskilerini diizenleyen bir sistem degildir. Islamcilar icin, din
tanr ile kul arasindaki inang ve ibadet iliskilerini dazenlemek ve uhre-
vi diinyaya iligkin bilgiler vermek ve inanclar telkin etmekle beraber, en
az bunlar kadar bireysel, toplumsal ve siyasal yasamla da ilgili ilkeler
koyucu bir inang sistematigidir. Yani bir din olarak Islam, inan¢ ve ah-
lakla ilgili oldugu kadar, gercek diinyayla; insan iligkilerinden ekono-
miye, hukuktan siyasete, toplumsal yasamin batan alanlanyla ilgili, il-
gili oldugu kadar da dtizenleyici bir dindir. _

Bir ideoloji olarak Islamciliga rengini veren esas tematik unsur,
onun ozellikle siyasetle, hukukla ve devletle ilgili olan soylemleridir.
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Ciinki Islamcilik, toplumsal yasam diizenleyen hukukun, siyasetin ve
sonucta devletin, [slam’'m inanclari icinde sekillenmesi gerektigine ina-
nir. Bu nedenle Islamcilar, ilgilerinin ¢énemli bir bolaman Islam’mn si-
yasi prensipleri fizerine yogunlastirmislardir. Bu prensiplerin birincisi,
din ve devlet islerinin birbirinden ayrilamaz unsurlar olmalarina dair-
dir. Bir baska ifadeyle, laisizmi inkar eden Islamcilar, devlete ait olan
her meselede dinin vesayetine inanrlar. Onlara gore, devlet iktidarimmn
kaynagi Tanrimin bizzat kendisidir. Dolayisiyla siyasal iktidar, Tanriy1
temsil makamidir ve gereklidir. Canka “Islam toplumunda iyiliklerin
emredilmesi ve kotuliiklerin yasaklanmasi icin siyasi otoritenin varlig
sartur” (Tarkome, 1991: 20). Daha dogru bir ifadeyle siyasi otorite
(devlet) ilahi emirlerin gerceklestirilmesi i¢in diinyevi bir vasitadir. An-
cak tanriy1 temsil edecek idarecinin, Muslumanlar tarafindan secilebi-
lecegine inamrlar. Bu yiizden de istibdadh reddeden ilk dénem Islamci-
lar, Mesruti rejimi Islami olarak degerlendirirler. Oyle ki Mesrutiyet
Tanrnnin azamet ve celalini gésteren bir hidayeti ilahi, bir intikamdir
(Tunaya, 1962: 45, 98) Daha da onemlisi, her tur bireysel ve toplumsal
iliskiyi dizenleyen hukuk kurallarinin da, Tanrinm buyruklarina uy-
gun tanzim edilmesi gerektigine inamirlar. Cinku hukukun kaynagi da
bizzat Tanrinmin buyruklaridir,

Islamcilar siyasi meseleleri ele alirken, modernizmin etkilerine acik
olmuslardir. Modern danyanin yeni siyasal soylemlerini islam esaslar:
icinde yeniden yorumlamay: denemislerdir. Bunun en iyi érnegi de-
mokrasi meselesidir. Demokrasi kavram, geleneksel islam’t modernlik-
le tamisik bir yenilesmeye acmistir. Ancak Islamcilar bu yenilesme sure-
cini yasarken, hareket merkezi olarak modernligi degil, yine Islam’ esas
almislardir (Cigdem, 2004: 30). Ornegin tam da bu tutumdan dolay,
Islameilar demokrasinin Islam simirlan iginde degerlendirilebilecegini
iddia etmiglerdir. Dahasi Islamcilara gére, seriata gore yuritilen tlke-
lerde demokrasi zaten vardir (Mardin, 2002: 25). Islam toplumu de-
mokratik oldugu kadar, aristokratiktir de (Halim, 1983: 136). Islam
toplumlarim demokratik olarak degerlendiren Islamcilar, bu iddialarm
desteklemek icin mesveret ve sura gibi kavramlara basvurmuslardir.-
Mesveret bir cesit halk kontrolt ve sura ise bir tiir katihimeiliga karsihk
olarak degerlendirilmistir. Yine insan haklarinmn Islam’da ne kadar
onemsendigi tizerinde durma yogunluklar: da demokratik soylemlerine
karsilik gelen bir seydir.
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1lk donem Islamcilarin siyasi meselelere olan yogun ilgisini takip et-
mek icin, onlarin 1. Mesrutiyet dénemindeki tavir alislarina bakmakta
fayda vardir. Islamcilar 1I. Mesrutiyetin Islami esaslara uygunlugunu
tartismislar, bu baglamda Kanun-i Esasi ve parlamentarizm benzeri ko-
nularda lehte ve aleyhte gorusler ileri surmuslerdir. Lehte gortsler bil-
direnler Mesruti idarenin istibdad: yikmis olmasim, 1876 Kanun-i Esa-
sinin Islami prensipler dahilinde 1909'da revize edilmesini ve tekrar ya-
rirliige girmesini (Mardin, 2002: 15) cok onemsemislerdir.? Aleyhte
goris bildirenler ise, Mesruti idarenin Islamlasma strecini tamamlaya-
mamasindan sikayet etmislerdir. Dahas1 halk iradesinin tam anlamuyla
tecelli etmedigini, aksine padisahin mutlak iktidarim gt¢lendirdigini
iddia etmislerdir.

Mesrutiyet yillarinda Islamciligin siyaset tizerinde ne kadar belirle-
yici oldugunun bir delili olarak, dénemin iktidar partisi lttihad ve Te-
rakki'nin 1911’den itibaren gittikce artan bir tempo ile Islameci bir soy-
lem edinmesi gosterilebilir (Tunaya, 1962: 108). Yine diger yandan ls-
lamcilik ile siyaset arasindaki iliskinin bir diger delili olarak, oldukca
tartismal bir olay olan 31 Mart Vakasi da gosterilebilir.

Gecmis Misliman toplumlarda da Islam'm gercek toplumsal yasa-
ma iliskin oldugu inanci hakimdi. Yani gecmiste de Miislimanlar, dola-
yistyla Misliman toplumlar dinin sosyal yasammn her alanina mtidaha-
le edebilecegine inamyorlardi. 19. yy Islamcilar da ayni seye inandik-
larma gore, onlan kendilerinden 6nceki Miuslimanlardan ayiran sey
neydi? Elbette ki, soylemlerindeki ideolojik muhtevaydi. 19.yy'da Isla-
m1 yasamin batiin alanlan i¢in referans kabul eden Miislamanlar icin
yeni olan, soylemlerini modernizmin etkileri altinda ya da karsisinda
bicimlendirmeleriydi. Modern dunyada da dinin varhgmi koruyabilece-
gine iliskin inanglarini, modernligin verileriyle teyit etmeye calistyor-
lard1. Kuran, stinnet gibi Islam esaslarina dayanmakla beraber, bunla-
rin yorumlanmasinda, bireyin ve toplumun yasayslarim diizenleyecek
kurallarin Islam kaynaklarmdan gikarilip uygulanmasinda akli ve bili-
mi esas tutmak istiyorlardi. Daha dogrusu rasyonel bir metotla, kitap ve
stnnetten sonuclar ¢ikarmaya calisiyorlardr . Amaglan Islam'in ahlak
ve siyaset prensiplerini butiin saflik ve sadelikleriyle ortaya ¢ikarmak,
bunlar birey, toplum ve devlet icin birer hayat prensibi haline getirmek,

9 Tunaya'mn aktardigina gore 1909 Kanunu Esasisinde soyle bir madde vardir: “Ka-
vanin ve nizamatin tanziminde muamelati nasa erfak ve ihtiyacati zamana evfak ah-
kami fikhive ve hukukiye ile 4dab ve muamelat ittihaz kihnacakur...”. Bkz. Tank
Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyani, Baha Matbaast, Istanbul, 1962, s. 99
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bunlara ideolojik bir deger vermekti (Tunaya, 1962: 19). Bu nedenle de
fazlasiyla ideolojik ve rasyonalisttiler.

Ancak butin ideolojik yonlerine ve rasyonalizmlerine ragmen, dini
nas’lardan hareket ettikleri, rasyonalizmlerini bu nas'lara dayandirdik-
lan unutulmamalidir. Dolayisiyla genel anlamda rasyonalizmden uzak,
siurh denilebilecek bir rasyonalizmi savunmaktadirlar. Tunaya (1962:
20) Islamcilann rasyonalizmlerinin toplumsal ve siyasal prensiplerle si-
nirh oldugunu ifade ediyor.

Islamcilik ve Batihlasma

Donemin butan fikir akimlan gibi, Islameiligin da en temel problemle-
rinden biri batililasmak meselesidir. Batihlasmak konusundaki tavri, {s-
lameihk ideolojisinin niteligine etki eden bir seydir. Bilindigi gibi Is-
lamailik ideolojisi, Osmanhnin batihlasma politikalarimn mutlak bir
basar1 sergileyemedigi ve Bati'nin her tir baskisiyla (iktisadi, siyasi, as-
keri vb) karsi karsiya oldugu sartlarda ortaya ctkmaya baslamistur. Bu
ytzden de, Islamciligim temel argtimani batililasma politikalarini red et-
mek tizerine kurulmustur. Ancak Islamcilarin bu konuda cok homojen
bir nitelik gosterdikleri de sdylenemez. Bir kisim Islamcilar, batililasma
konusunda ¢ok kesin tavirhdir.10 Bunlar, Batidan alinabilecek hichir
sey olmadig varsayimindan hareketle, Batr'ya ait ne varsa, inkar etmek
gerektigi fikrinden hareket etmislerdir. Diger bir kismu ise, ki bunlar o
gunin sartlarinda nicelik olarak ciddi bir toplama karsilik gelirler; Bat
medeniyetinden, onun aretimlerinden kismen faydalanma yanhs: bir
politika izlemislerdir.

Bir ttir sentez politikasiyla hareket eden bu gruptaki Islamcilar, Batt
medeniyetinin modern cagdaki baz1 tiretimlerini ve bu tretimleri neti-
cesinde vardiklarn gelisim seviyesini gérmezlikten gelmenin dogru ol-
mayacag) tezinden hareket etmislerdir.!! Canka bunlar bir yandan ar-
tk bu selin (Batr'dan gelen) énunde durulamayacagini, var kalmak/var

10 Bu konuda en iyi érnek, dinde reforma da kars: ctkan Miitareke devrinin seyhulls-
lamlarnindan Mustafa Sabri Efendi’dir. Bkz. Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset,
9. Bask, lletisim Yaynlar, Istanbul, 2002, 5. 19

11 Mehmed Akif yazilarinim birinde, “Bana dyle geliyor ki ne varsa sarkta vardur, diyen-
ler yalmz garbi degil, sark: da bilmiyorlar; nitekim ne varsa garpta vardir da’vasint
ileri surenler yalmz sarki degil garbi da tammyorlar” diyor. Bkz. Mehmed Akif,
“Hasbihal”, Mehmed Akif Kiillivat:, Haz. lsmail Hakk: Sengiiler, Cilt: 5, Mert Yayin-
cilik, Istanbul, 20004, s. 180.
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olmak icin selin ahengine uyulmas: gerektigini, diger yandan da dasi-
niilmesi ve yapilmas: gerekenlerin acilen pratik hedefler gozetilerek d-
stiniilmesi ve yapilmasi gerektigini soylityorlardi (Kara, 2004: 37).

Bu gruptaki Islamcilara gore, Bati medeniyeti, maddi ve manevi un-
surlariyla ikili bir yapidir. Bu yapimin manevi yoninden ahmabilecek
hichir sey yoktur. Ctinka Hiristiyan Bat1 karsisinda, Islam dinyasinin
manevi yonii kiyaslanmayacak dlciide yiicedir. Dolayisiyla Islam’in ma-
nevi iklimine yaslanarak, Batrmin maddi medeniyetinin geldigi nokta-
dan alinabilecek seyler muhakkak ki vardir. Islam diinyasi icin, alinma-
s1 liizumu olan bu maddi yén, Batrmin ilmi ve teknolojisinden ibarettir.
Bat1 ilmi ve teknolojisinin alinmasinda ya da taklit edilmesinde bir sa-
kinca yoktur. Ctinka ilim ve teknoloji, Bat1 deger dtnyasindan bagim-
s1z seylerdir. Kaldi ki, Bau ilim ve teknolojideki gelismigligini, Islam
dunyasimin ilim miras tizerine insa etmistir (Berkes, 2002: 63). Dolay1-
siyla Islam dtnyasmn bir anlamda kendi 6z malna sahip ¢ikmasinda
bir sakinca yoktur. Ayrica diagmanin silahiyla silahlanmak, dasmanla
mitcadelede stratejik bir gereklilikiir.}?

islameilarn zihin diinyasinda Bati meselesi, belki biraz da psikolo-
jik bir ihtiyactan dolay1 olsa gerek, hep bir karsilastirma konusu olmus-
tur. Islameilar Hiristiyan bati ile Musliman dogw'yu karsilastrarak,
kendileri icin bir motivasyon olusturmaya ya da bir tar ideolojik arga-
man temin etmeye cahsmslardir. Islamcilann soyleminde gecmis par-
lak mazisiyle Mtsliman dogu, her zaman Hiristiyan batrdan daha us-
tiin olmustur. Bugin Hiristiyan batrnin gorece daha iyi bir durumda ol-
mas1, Hiristiyan bat’nin kendi 6z degerlerinden degil, Maslaman do-
gunun ataletinden kaynaklanmistr. Bu ataleti doguran sey ise, Musli-

12 Ismail Kara tam da bu sdylem uzerinden Islamcilik elestirilerini soyle surdtrtiyor:
“Islame1 séylemde itibarh bir yeri olan ‘ditsmanin silahiyla silahlanma'nin altinda is-
leyen naif manuk da belki de buralarda tespit ve desifre edilebilir. Bu noktada dis-
manin silahiyla silahlanmak, désman gibi olmak, diisman gibi disinmek ve onun
agziyla konusmak degil nedir? (Islamci séylemin her seyden daha ziyade mevcut
Miislimanhig ve Miuslimanlari, Miislimanlarm din/lslam anlayigim tenkit etmesi
de ‘dusmanin silamyla silahlanmak’la alakali olmasin!) Agirlikhi olarak teknik-tek-
nolojik donanima, sanayiye, maddi-askeri glce, bilime vurguda bulunan bu ‘silah’la
micehhez olma temayili, kuvvet ve iktidar merkezli yeni bir kultar ve medeniyet
algilamasim da gindeme getirecek, bir¢ok dini, milli hassasiyet noktasim zaafa ug-
ratacakur. Burada giderek siliklesen ve 6nemsenmeyen uslup ve tarz meselesine de
gondermede bulunmak gerekiyor.” Bkz. Ismail Kara, “Islama Soylemin Kaynaklar
ve Gergeklik Degeri”, Modern Turkiye'de Siyasi Diigtince 6: Islamclik, Edt. Yasin
Aktay, lletisim Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 39.
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manlann kendi dinlerine yeterince bagl olmamalandir. Musliimanlar,
dinlerinden uzaklastikca, her alanda gerilemeye baslamislardir.

Bu karsilastirmalarin arettigi en 6nemli tezlerden biri, Muslimanla-
rin ahlaken ve manen, her zaman daha ytce bir yerde olduklan yéntn-
dedir. Bu teze gore, Miislamanlarin ahlaki anlamda batr’'dan alabilecek-
leri higbir sey yoktur. Cinki bati her zaman oldugu gibi simdi dahi ba-
yuk bir ahlaki ¢okanta icindedir. Bu ahlaki duskunlik bati medeniye-
tinin kurumlarina da sirayet etmistir. O ytizden bat1 ideal bir siyasal sis-
temden ve hukuktan yoksundur. Dolayisiyla gercek adalet, esitlik, pay-
lasim, bati'da yoktur. Buna karsin bugtn icinde bulundugu butin geri-
ligine ve cehaletine ragmen, Misltman dogu’da ahldk en ytice kavram-
dir. Miislimanlar dinin ahlaki telkinlerine baglilik gosterirler.

Batr'nin ahlakini birakip ilmini ve teknigini almak konusunda karar-
11 olan Islamcilar, ilmi ve teknigi almak konusunda da bir takim nokta-
lara dikkat edilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Bunlann basinda tak-
litten kaginmak gelmektedir. Ayrica batrdan alinacak seylerin toplum-
sal ihtiyaglara karsilik olmasi da Islamcilar agisindan énemlidir.

Batimin bir batan olarak alinmasim ve aslini kavramadan taklit edil-
mesini (Afgani, Abduh,1987: 95) elestiren Islamcilar, ilim ve teknikte,
sanayilesmede, ticarette, siyasi yapilanmada ve kismen calisma ahlakin-
da érnek alinmasinda bir sakinca olmadig1 inancindadirlar. Yukarida da
ifade ettigimiz gibi Islamcilar, bu saydiklarimiz disinda, siyasal yapilan-
mada da batih retorikten etkilenmiglerdir. Bu etkiyle sura, mesveret,
parlemento, meclis, hirriyet gibi kavramlart giindemlerine alip tarus-
muslardir. Islamailar, batr'yr kendi icinde bolumlemeden, her yonayle
taklit edenleri, 6zellikle de Tanzimatcilan elestirmislerdir. Islamcilarin
direndikleri batili tek 6ge, bati'min ahlak: degildir. Baska bir takim kul-
tirel degerleri red etmislerdir. Ornegin milliyetcilik konusunda cok
temkinli davranirlar. Milliyetciligin karsisinda, Islam kardesligi esasi
izerinden isletilen tmmetciligi én plana ¢ikarirlar. Islamcilarin amaci,
Islam milletlerinin birligini (ittthad-1 Islam) temin etmektir.

Islama1 Bir Sairin Serencam

Doéneminin Islamecilart icinde en parlak isimlerden biri Mehmet Akif'tir.
Akif’in parlakhigr biraz simgesel degerinden kaynaklamr. Akif, bu sim-
gesel degerini Tarkiye Cumhuriyetinin milli sairi olmasina bor¢ludur
(Aktay, 2004b: 74). Imparatorluktan ulus devlete uzanan siirecte, Is-
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lamci bir sair ve mutefekkir olarak yasadiklar ve tanikhiklan kayda de-
gerdir. Bir Islamc1 olarak, Osmanh politikalarmi yeterince Islami olma-
digindan dolay: elestiren Akif, dini algimin disinda bir toplum ve devlet
tasavvuru insa eden laik cumhuriyetin kurulusuna taniklik etmis olma-
simndan ve bu déneme iliskin hemen hicbir sey séylememis olmasindan
dolay1 dikkatle ele alinmasi gereken biridir. Ancak Akif’in Cumhuriyet
donemi politikalarma kars: suskunlugu, onun Misir'al3 gitmis olmasiy-
la birlikte dustinuldagunde anlaml olabilir.

Akif*in Misir seyahati, kimi yorumcular tarafindan sessiz direnisinin
bir parcasi olarak degerlendirilmistir. Bu yorumlara gore Akif’in Misir'a
gog etmis olmasinin sebebi; Milli Miicadelenin amaclarindan sapmus ol-
masidir (Dogan, 1998: 20). Bir baska ifadeyle Akif, “Hilafetin kaldinl-
mas1 ve Sapka Devriminin hemen ardindan Tirkiye'deki hayan iyice
bunaltic1 ve ¢ekilmez bulmaya” (Aktay: 2004b: 75) basladigindan dola-
y1 Turkiye'yi terk etmistir.

Akif'in zihin danyasinn tesekkilunde, bir imparatorluk vatandas:
olmanin getirdigi katki daha coktur. Sonugcta Islamcilik, imparatorlu-
gun kurtulusu icin bir recete olarak sunulmustur. Akif de bu amac dog-
rultusunda goértslerini aciklamstir. Akif de cagdasi bir cok disunar gi-
bi, imparatorlugun bekas: ve gecmisteki gorkemli gtinlerine donmesi
icin Islamecilik siyasetini gerekli gormistir.

Her ne kadar Serif Mardin (2002: 13) ¢ok iyi kanitlanmayan bir go-
ris olarak ifade etse de, Akif’in Islameciliginda t¢ énemli distntrin;
Cemalettin Efgani'nin ve onun ogrencilerinden Abdulaziz Cavis'in ve
ozellikle de Muhammed Abduhun katkilar1 amlmaya degerdir (Unsal,
2004: 74). Akil siklikla bu dustnirlerin goruslerini kendine referans
olarak almustir. Ornegin Hasbihal baghkl bir yazisinda Islam’in ilme ne
kadar deger verdigini ispat etmek i¢in Abduh’'m diisuncelerine bagvur-

13 11k kez 1914 yilinda dostu Abbas Halim Pasa ile Misir'a giden Akif, bu tarihten son-
ra kimi zamanlar Misir'a gidip gelmistir. 1926'ya kadar kimi araliklarla gittigi M-
sirda kislan kalmay: tercih etmis, yazlan ise tekrar Ttirkiye'ye donmistar. 1926°da
bir daha gittigi Misi'dan bu kez 1936 yilinda, $lumunden ancak bir yil énce dén-
mustir, Mithat Cemal Kuntay, Abbas Halim Paga'min Akif’e sundugu bu imkanin
soyle trajik bir sonucu oldugunu dusinmektedir: “Din sairi oldugu i¢in Misuh
Prens Abbas Halim’le dost olan Akif, 1914’den sonra hemen her kig Prensin ‘Hal-
van'da misafiriydi: Bu dostluktan bir gin bir imkan ¢ikti: Misirda on sene oturmak
imkam! Akif'in seciyesinde, bu imkan tesir yapti: Memleketine daha kolay kiistii.”
Bkz. Mithat Cemal Kuntay, Mehmed Akif, 2. Baski, Timas Yayimnlari, Istanbul, 2001,
s. 216
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mustur (Ersoy, 2000a: 129). Akif de tipki s6z konusu dustnirler gibi,
Islam’in modern zamanlarda da gegerli oldugu tezinden hareket etmis-
tir. Islam danyasinin mevcut geriligi tizerinde dururken, bu gerilemeyi
besleyen seyin Islam olmadigimi, aksine Islam’in ilerlemeye (terakkiye)
acik oldugunu ifade etmistir (Ersoy, 2000a: 124). Islam dimyasinn iler-
lemesini temin edecek sey Akif'e gore, dze donis hareketidir. Yani Mis-
limanlar mevcut gerilemelerini, ancak gercek islam’a geri donerek asa-
bilirler. “Dogrudan dogruya Kuran'dan alip ilham,/Asrm idrakine soy-
letmeliyiz Islam™.” derken Akif (2007: 378) , bu 6ze dontsin hangi ze-
minde olmasi gerektiginin ipuclarim da vermis olur.

Akif’e gore gercek Islam hurafelerden, geleneklerden, yanhis ve sap-
kin inanclardan uzak bir seydir. Gercek Islam, bizzat Kuran’dan besle-
nen, dolayisiyla da araci hicbir tarihsel yoruma itibar etmeyen bir din-
dir. Nitekim Siileymaniye Kiirsiisiindeki o meshur muisralariyla bunu
cok acik bir bicimde deklare eder:

“Lafzi muhkem yaliniz, anlasilan, Kur'an'm:

Cunku kaydinda degil hichirimiz ma’nanin:

Ya acar Nazm-1 Celil'in, bakaniz yapragina;

Yahud iifler gegeriz bir oltntin topragna.

Inmemistir hele Kur'an, bunu hakkayle bilin,

Ne mezarhkia okunmak, ne de fal bakmak icin!” (Ersoy, 2007: 153).

Dusiincelerindeki bu ortak noktalara ve Akif’in kendi beyanlarina
ragmenl4, Akifle Afgani, Abduh ve Cavis arasindaki etkilesimi abartl
bulanlardan birisi de Sezai Karakoc'tur. Karakog (1998: 20-21), Abduh
basta olmak tizere bu dustnurlerin dustncelerinin Akif tizerinde hicbir
etkisi olmadigi kanaatindedir. Karako¢'a gore (1998: 20) cekirdekten
yetisme Islamci olan Akif, “fikirlerini bu dustnurlerden daha cok, so-
kaktan, aileden, klasik kaltirden, toplumdan, devletin sarsintili halin-
den ve en nihayetinde kendinden aliyordu.” Akif’in Islamcihg ile onla-

14 Ornegin 13 May1s 1326 tarihli Sirat-i Mistakim de “hazretin hatira-i pakine surul-
mek istenilen bir lekeyi, bir levs-i buhtam gostermek” maksadiyla kaleme aldig1 Ce-
maleddin Efgani baghkh yazisinda Akif, Afgani'den Sarkimn vetistirdigi fitratlarin en
ytiksegi olmasa bile en yitkseklerinden biri olarak bahsetmektedir. Akif'e gore Afga-
ni'nin alem-i Islama en kiymetli yadigar: ise Muifti-i merhumu olarak andig Seyh
Muhammed Abduh'tur. Bkz. Mehmed Akif, “Cemaleddin Afgani”, Mehmed Akif
Kiilliyat1, Haz. 1smail Hakk: Sengdler, Cilt: 5, Mert Yayincihk, Istanbul, 20004, s,
45-46.



54 tezkire

rin Islamcilif arasmnda, toplumsal ve tarihsel sartlarla olusmus bir fark-
liligm olustuguna inanan Karakog, Akif'in bu diisiiniirlerden Islameihk
fikrini edinmedigini, zaten var olan Islamcihigim gelistirmeye ve besle-
meye cahistigimi iddia ediyor. Karakog’a gore Akif’le bu dasanarler ara-
sindaki benzerlikler 20. ytzyil baslangicindaki Islam distincesinin or-
tak taraflar1 ve genel cizgileridir. Karakog aralarindaki benzerliklere
ragmen, Akif’le bu dusinurler arasinda biyik farklarin oldugunu da
belirtiyor.

Karakoca gore (1998: 21) en bityik fark sudur: Akif Islam ruhunu
canlandirmaya calisirken, bu dustntirler Islam'in genel sistemine yeni
bir yorum getirmeye calismislardur. Yine Karakog'a gore, Akif, Islam’dan
cikanlar1 uyarmisken, ébirleri daha ¢ok, Islam gerceklerini ilim agism-
dan ele alarak, Islam’a yabanci olanlara hitap etmislerdir. Ozetle “Akif,
akan kan1 durdurmaya, yanlis doktor ve tedavi usuliine bagvuran yara-
liyr kurtarmaya, obirleri ise, donmus kam harekete gecirmeye, statik
duruma gecmis bir medeniyeti 6l noktadan kurtarmaya cahistyorlar-
dir” (Karakog, 1988: 21). -

Mehmet Dogan'm (1998: 102), kimi diisincelerinden dolay1 selefi
olarak degerlendirdigi Mehmet Akif, biraz da aldigr modern egitim ne-
deniyle geleneksel Islam’a karsidir.15 Mithat Cemal Kuntay (2001: 270)
tslam anlayisim aktarirken onun fikri durusunu soyle betimler: “Akif
tekke Miisliimam degil, cami Mislimanidir; onda cezbeden ziyade sec-
de var”dir. Nitekim Safahat'taki ‘mitevekkil'i'® yorumlayisi ve mistisiz-
me karst olumsuz yaklasimi bunu ispat eder niteliktedir (Enginin,
2004: 354). Ismail Kara (2004: 39) Islamciigin, geleneksel Islam eles-
tirilerinde dénemin mecburiyetleri yam sira oryantalistik bakis acisinin
da hakim oldugunu iddia ediyor. Geleneksel islam’mn en énemli kurum-
larindan olan tasavvuf’un elestirilmesini de bu baglamda degerlendir-
mek gerektigini ifade ediyor. Kara'ya gore tasavvuf ve tarikatlar dogala-
11 geregince uzlet, halvet, bir lokma bir hirka, kanaat, ilham, kesif, ke-

15 Ancak Misirda kaldig o uzun dénemde Tasavvufla ilgilendigi, Tasavvufa sigindig
bilinmektedir. Bu konu icin Bkz. Sezai Karakog, Mehmed Akif, 8. Baski, Dirilis Ya-
ymlari, Istanbul, 1998, s. 28.

16 Ancak Akif'in, dolayisiyla dénemin Islamcilarmin bu kavramlara hangi baglamlar-
da karst knga da haorlanmahdir. Ornegin Akif'in karst cikng tevekkal sudur: “
‘Allah’a dayandim!” diye sen ¢ikma yataktan... / Tevekkilhin manas bu mudur? Hey
gidi cahil!/ Atalarini zannetme, yiizyllarca uyurdu,/ Nerden bulacaktin o zaman el-
deki yurdu?” Bkz. Mehmed AKif Ersoy, Safahat, 7. Baski, Fide Yaymnlar, Istanbul,
2007, s. 424.
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ramet, rabita, riya, riza, seyhe mutlak itaat, ricali’l-gayb (gayb erenle-
11), silsile (zincir), istimdat, tiirbedarhik gibi bilgi kanallarimi, hiyerarsi-
leri, inang ve kabulleri, gelenekleri beslemekte ve yasatmaktadir. Kara,
aktif bir insan tipi ortaya ctkarmak ve toplumu ayaga kaldirmak ama-
cindaki Islamciligin kadim Islam ahlak telakkisini, yani tevekkil, sabir
ve kanaat gibi temel kavramlar, Islameci sdylemin ontinde bir engel ola-
rak gordaguna ifade ediyor.

Hilmi Ziya Ulken’in (1992: 218) ‘Musltiman sosyalistir’, Topcu'nun
( 1998: 38) da milliyetcidir dedigi Akif’in en 6nemli muhalefet alanla-
rindan biri irk¢1 milliyetciliktir. Topeu Akif’in milliyet¢iligini ‘toprak ve
tarih suura’ olarak tarif eder. Bu kadan elbette ki Akif’te vardir. Ancak
Akif modern, batih bir ideoloji olarak milliyetcilige, 6zellikle de irke
milliyet¢ilige karsidir. Canka milliyetciligi, Ittihad-1 Islam éntndeki en
biiytik engel goriar. Akif bu konuyu bir¢ok siirinde islemistir. Ornegin
Hakkin Sesleri siirinde milliyetciligin islam’a aykin bir tutum oldugu-
nu su musralarla dile getirir:

“Hani millivetin islam idi... kaviniyet ne!

Sarthp simsiki dursaydin a milliyetine.

‘Arnavutluk’ ne demek var mi seriatta yeri,

Kiifr olur baska degil kavmini stirmek ileri.

Arabmn Tirke Lazin Cerkeze yahut Kiirde,

Acemin Cinliye ruchani mi varmis nerde?

Miisltimaniikta anasir m1 olurmus ne gezer,

Fikr-i kavmiyeti telin ediyor Peygamber.” (Ersoy, 2007: 183-184)

Islam birliginin savunucusu olan Mehmed Akif, 19. asrn ikinci ya-
nsinda Osmanh imparatorlugu icindeki Miisliman topluluklarin ayr-
like1 hareketlerine karsi cikmisur. Bu yiizden 1908'den ve ozellikle de
Balkan Savasrndan sonra Turk aydinlar arasinda yayginlasan milliyet-
cilige de kars1 cikmustir. Akif bu dénemde Islameilik gérisinii temel-
lendirmek icin ayet ve hadisleri yorumlayarak siir ve nesirler kaleme al-
di. Cogu seyh Sibli, Ferid Vecdi, Abdulaziz Cavis ve Muhammed Abduh
gibi modernist Islama1 dastintirlerden olmak tzere tercimeler yapti
(Dogan, 1998: 25).

Akif Islam dunyasinin kurtulusu i¢in bir yandan gercek Islam’a don-
meyi sart kosarken, 6te yandan Bat1 medeniyetinin ilim ve teknik gibi
kimi ozelliklerini almay1 da gerekli gérmiistiur. Akif de benzerleri gibi,
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Bati medeniyetinin manevi yonine kars1 tedbirlidir. Ciinku Akif’e gore
(2000b: 292) Bati medeniyeti maddi anlamdaki gelismisligini manevi
alanda kesinlikle gésterememistir. Bu yuzden de Akif, bat'nin manevi
kiltarinde Muaslimanlar agisindan imrenilecek ve alinabilecek pek bir
sey olmadig1 kanaatindedir. Akif’e gére bati medeniyetinin manevi cep-
hesinde ahlaki cokintli, insansizlasma, zorbalik ve barbarlik vardir.
Akif Batililarin sozleriyle ozlerinin ayni olmadigim dasinmektedir. O
yizden Muslimanlar batr'dan ilim ve teknolojiyi almali, kiltarlerini bi-
rakmahdirlar. Bu dilegini Siileymaniye Kurstistunde siirinde soyle dile
getirir:

“Alniz ilmini Garbin, aliniz san’atini;

Veriniz hem de mesiinize son stiratini.

Cuanku kabil degil artik yasamak bunlarsiz;

Ciinkt milliyeti yok san’atin, ilmin; yalniz,

lyi hatirda tutun ettigim ihtari demin:

Biittin edvar-1 terakkiyi yarip gecmek icin,

Kendi “mahiyet-i rahiye niz olsun kilavuz.

Ctinkii beyhtdedir timmid-i selamet onsuz” (Ersoy, 2007: 170-171).

Ya da;

“Garb’in esyasi, eger kiymeti haizse yturur;
Moda seklinde gelen seyyie gumrtikte ¢tirtir!” (Ersoy, 2007: 154).

Akif Bat’'min ahlakina rezerv koyarken, ilmine ve teknigine acik ka-
p1 birakmistir. Dahast Bati ilmini ve teknigini almay: bir zorunluluk
olarak tespit etmistir. Akif’in ilim ve teknik konusundaki gorislerinin
kaynag olarak Afgani'yi ve Abduh'u anmak yerinde olur. Ctinkil ilim ve
teknik konusundaki modernist gérugleri Afgani’yi ve Abduh’u, donemi
icinde cok ayikir bir yere oturtur. Ozellikle Afgani bu konudaki gorus-
leriyle cok dikkat cekicidir. Hatta kimi tepkileri tizerine cekmesine ne-
den olur. Bu konuda verilebilecek érnek Serif Mardin’in (2002: 13) ak-
tardiklaridir. Serif Mardin'in aktardigina gore Afgani 1869'da Istanbul'a
gelmis, 1870 yilinda acilan Dariilfunun’tn acihsinda Tanzimatgi egitim-
cilerin tesvikiyle bir konusma yapmistir. Konusmasinda ‘fen’leri dinin
astiinde tuttugundan dolay: tiniversitenin kapanmasina sebep olmus-
tur. Bu olay da gostermektedir ki Afgani ve devamailar ilim ve teknik
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konusunda, donemin Islamcilari i¢in ¢ok aykir1 kabul edilebilecek go-
raslere sahiptirler.

Islami degerlerden 6diin vermeden, sadece ilim ve teknik alaminda
bir modernlesmeyi miimkin géren Akif, bu gorastnt ispat etmek icin
Japonya 6rnegini verir. Japonya dénemin Islamcilar icin neredeyse bir
mite dondstr. Bu mitin Islameilarin zihninde olusmasim saglayan si-
re¢ 1900’lerden sonradir. Ozellikle Japonlarin Ruslarla olan savaslarin-
dan 1905 yihnda zaferle ¢itkmalan Islamcilarin bu miti insa etmelerine
katkida bulunmustur. Islamcilara gore bu savasta Japonlar kendi kil-
tarlerini koruyarak ama batr'nin savas teknolojisini kullanarak Rusya'yr
yenmistir (Mardin, 2002: 14-15). O halde, upk: Japonlar gibi Misli-
manlar da kendi kiltirlerini koruyarak, bau ilminden ve teknolojisin-
den yararlanabilir. Bunda bir sakinca yoktur. Japonya érnegi dénemin
Islameilari i¢in ®nemli bir referans olmugsa da, Berkes (2002: 68) ger-
cekte bu 6rnegin Islamcilarin tezlerini ispatlamayacagini ifade etmistir.

Gergekte Frenk olmaktan igrenen (Kuntay, 2001: 336) Akif’in ilim
ve teknik alaminda gelismis batr'ya hayranhg ise bilindik bir seydir.
Ozellikle de bizzat Batry1 gorme firsat1 yakaladiginda bu hayranhg da-
ha da somutlasir. Bilindigi gibi I. Diinya Savas: yillannnda Almanya'daki
Miisliman esirlerin durumunu 6grenmek icin, Alman hitkiimetinin da-
veti Gizerine Tegkilat-1 Mahsusa vasitasiyla Berlin'e gider. Bu seyahatini
hatiralarinda aktarir. Akif’in bu seyahati vasitasiyla gordugt Bat, kimi
ozellikleriyle 6rnek alimmaya deger bir Bat’dir.

Akif icin Bat'dan 6rnek almacak ilk sey, elbette ilim ve teknolojidir.
Ancak Akif’e gore Bat'dan bunlarla birlikte alinabilecek kimi degerler
de vardir. Bu degerlerin en énemlisi, calisma aski ve ahlakiyla ilgili ola-
mdir. Bilindigi gibi Akif Mislimanlarin tembelliklerinden ve bu tem-
belliklerinin sonucu olan sefaletlerinden ve yoksulluklarindan cok si-
kayetcidir.l7 Bu durumu soyle betimliyor: “Biz Muslamanlar cihan ca-

17 Akif Muslimanlann tembelliklerinden dem vururken, tembelligin mekani Osman-
I kahvelerinden ¢ok ¢arpici bir dile bahseder ve onlar ‘Mahalle kahvesi Sark'in ha-
rim’i katilidir’ diyerek yerer, Mahalle Kahvesi siiri toplumsal bir yarayr; miskinligi,
tembelligi, bos vermisligi, basit hazlann icinde émir tiketmeyi etkileyici bir anla-
nmla okuyucularin émine koyar. Siirde elestirilerin dozu o kadar artar ki, Mahalle
kahveleri ahirla kiyaslamir hale gelir: “Camurlu bir kap, tistinde bir degirmi deliky/
Oniinde tahta m1, toprak ni? Sorma, pis bir esik./ Su gordigim yer icin her ne soy-
lesem caiz/ Ahurla farki: O yemliklidir, bu yemliksiz!” Bkz. Mehmed Akif Ersoy, Sa-
fahat, 7. Baska, Fide Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 103. Ancak Akif, miskinlifi ve tem-
belligi besleyen bu mekanlarin tarihsel bir miras olmadig diisuncesindedir. Akif
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lisirken, didinirken, ugrasirken, namutenahi terakkiyat, namutenahi
inkilablar gecirirken uzaktan seyirci sifanyla bakuk” (Ersoy, 2000b:
242) Onun icin Musliimanlara cok calismay: égitler. Nitekim yazilari-
nin birinde adeta haykinrcasina ¢ahsmay telkin eder: “Biz Muslaman-
lar evvela gitmek, aramak, arastirmakla sonra da yese dismemekle me-
muruz. Ye's haramdir, ye’s kafardar. Cahsalim... Cahsahm... Cahsa-
lim...” (Ersoy, 2000a: 275).

Ayrica calismanin 6nemine dair yaptigi vurgularda nasil ki, Batr'dan
etkilenmisse benzer bir bicimde, baska bazi Batuli kavramlardan etki-
lenmis ve onlan fazlasiyla 6nemsemistir. Ornegin o giintin siyaset jar-
gonuna ait esitlik kavramim kullanirken, bu etkilenmeyi gorebiliriz.
Akif esitligin sozde kalmamasi i¢in aract kurumlarin islerlik kazanma-
sin1 istemis, bu maksatla ozellikle aydinlara biyiik sorumluluklar das-
taganan altmi gizmistir. Bu konuda Rus aydinlarmin gayretini 6rnek
gostermistir (Ersoy, 2000a: 110-112).

Sonug ve Degerlendirme

Akif de déneminin diger bircok sentezci aydin gibi teknik medeniyet ile
onu meydana getiren zihniyet ve kiltarun birbirinden kolayhkla ayr-
lamayacagini fark etmemistir. Zaten Islamcilarin bu bolanmezligi fark
etmeleri cok sonralaridir,18 Islamcilar neredeyse yuzyillik bir farkla bu
ayrilmazhign konusmaya baslamslardir. Ustelik gec donemde kesfettik-
leri maddi kaltir ile manevi kaltar ayrnlmazhigini, yine biiyiik oranda
Bauli entelektiiel katkiya borglular. Ozellikle Batrda yapilmaya basla-
nan pozitif bilim elestirileri, zihniyetle teknoloji ve bilim arasindaki
kopmaz irtibat1 gostermek agisindan onemlidir.

{slamcilarin bu ve buna benzer yanlislar1 yapmasina neden olan sey,
elbette ilk énce Islamcilik ideolojisinin kendisinde aranmahdir. Islam-

gecmisin calisma ahlaki ve erdemiyle yogruldugunu ifade ediyor. Nitekim bir bas-
ka siirinde yine kahveler bahsinde bu konuda bir agiklama yapar * Deden mi agmis
o miskin kilikh kahveleri?/ Hayr, deden sana, bak, hastahaneler yapmg!/Yaninda
Mekteb-i Tibbiyye'ler, neler yapmis!” Bkz. Mehmed Akif Ersoy, Safahat, 7. Baski, Fi-
de Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 210.

18 Ornegin bu konudaki en 6nemli metinlerden biri olan Ismet Ozel'in U¢ Mesele ad-
11 kitabumn ilk yaymn tarihi 1978'tir. Yani Islamcilarin bilim ve teknolojiyle, degerle-
rin aynsmazhigim kesfetmeleri ya da en azindan dikkatlerini boylesi bir konuya yo-
neltmeleri ve kismen bu konuda disanap, fikir beyan etmeleri 1980'lere ve sonra-
sina denk gelmigtir. Bkz. Ismet Ozel, Uc Mesele: Teknik, Medeniyet, Yabancilasma,
5, Baska, Sule Yayinlan, Istanbul, 1995.
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ciligin modern bir ideoloji olarak insa edilmesi, yani modernlik ici bir
ideoloji olarak kurgulanmasi, modernligin kimi degerlerinin dogal bir
bi¢imde almmasini ya da en azindan yorumlanmasimi saglamistir. Para-
doksal olmakla beraber stirec, tam da buna tamiklik etmistir. Ornegin
tslamcilar bu sirec icinde bireycilik, sekiilerlik, ulusdevlet gibi modern
degerleri, oldukca zorlama bir ¢abayla Kuran-Stmnet, ictihat ve cihad
gibi temel Islami kavram ve argimanlarm i¢ine giydirmeye ¢cahsmuslar-
dir (Bulag, 2004: 60).

Ozellikle de “18. asnn ikinci yanst ile 19. asrm ilk yarisinda dikkat-
le icat ve ihdas edilen bu hakiim ve degerlendirmelerin kisa sayilabile-
cek bir muddet sonra Mislaman fikir adamlarr tarafindan pek de tar-
tisilmadan buytk ¢lgiide benimsenmesi, ciddi ve hayati tedirginlikler
duymadan icsellestirilmesi ve ardindan bu kurgudaki oryantalistik di-
lin hakimiyet ve siyasetinin unutulmas: Islame1 soylemin tesekkilu ile
sloganlarimin muhtevasi ve istikameti acisindan” (Kara, 2004: 39) belir-
leyici olmustur. Dahasi Islamcilar bu strecle birlikte, kendilerine iliskin
algilarim da, Batih bir etkiyle dontistarmeye baslamuslardr. Ornegin ge-
ri kalmuslik soylemini tam da bu etki ile kabullenmislerdir.

Islamecilar1 boylesi bir yanlisa sevk eden sey belki de, Ismail Kara'nin
betimlemesiyle (2004: 36, 38) ; yenik ve bu nedenle savunmaci bir ha-
let-i ruhiye ile bolunmas bir kimlige sahip olmalaridir. Yani Islamcila-
rin yasadign bu kimlik bunalim kaybedilmis/unutulmus/terk edilmis
bir diinya kazanilmamus bir dinya arasinda bolunmenin getirdigi zihni
bosaltilmishikla dogrudan alakahdar.

Sonug itibariyle islameilik, bir anlamda varolusunu!® bor¢lu oldugu
Bat1 karsisinda her zaman dinamik ve déniistirtcii bir giice sahip ol-
mustur. Bir yandan cagim ve toplumsal iliskilerin geregi olarak Bat'yr
anlamak zorunda kalmis, 6te yandan bu zorunluluklardan pratik fayda-
lar elde etmeye ¢alismuistir. Tek bir Bat'nin olmadigim fark etmek Is-
lamecilar icin farkh siyasetleri gerekli kilmistir. Bir yandan sémiirgeci ve
ahlaki cokuntiiler icinde kivranan bir Bati, bir yandan da ilim ve tekno-
lojiyle ¢agdas medeniyetin kapilarini aralayan 6teki Bati. Islamcilar bu
iki Bat1 arasinda, birinciye butinuyle ve siddetle karsi ¢ikmigken, ote-

19 Ahmet Cigdem Tirkiye'deki batun siyasi ideolojiler ve teoriler gibi Islamcihigin da
Batililasmanin dolaysiz bir urtinii oldugunu dusanmektedir. Ahmet Cigdem’e gore
bu ézelliginden dolay1 Islamcilik her zaman Batcilikla yakm iliskileri, ¢atismalan
ve uzlasmalan olan bir ideoloji olmustur. Bkz. Ahmet Cigdem, Tasra Epigi, Birikim
Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 122.
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kine daha sempatik yaklasmuglardir. Bu ikinci Batr'y: izlemenin, kendi
kurtuluglan icin gerekli oldugunu kesfetmeleri ya da zannetmeleri, bi-
rincisi karsisinda uyanik ve tepkisel olmalarina engel teskil etmemistir.
Hangi tavrin daha dogru oldugu tartismali bir konu olmasina ragmen,
tarisma gotarmeyecek nokta sudur; Bat gercegini inkar etmenin Is-
Jlamcilik siyasetini hicbir bi¢imde yeniden aretip, yenilemeyecektir.
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